O MOCI RUECI: ISCJELITELISKE BASME
BOSANSKIH SEFARDSKIH ZENA °

Tamar Alexander i Eliezer Papo

Uvod

Ve(': generacijama, u svim kulturama, vjerovanje u moc¢ rijeci je jedan od
najvaznijih principa magijskog razmisljanja. Jednom izgovorena rijec¢
ne moze se povuci nazad, ona djeluje u stvarnosti, pa ¢ak ima i mo¢ da stvori
stvarnost." Mnogi sefardski govorni obicaji se zasnivaju na ovom vjerovanju.
Tako, na primjer, Ham Ribi (= mudrac i ucitelj, tradicionalni sefardski nacin
titulisanja rabina) Eliezer (Isaka) Papo, jedan od najpoznatijih flahama Sarajeva
devetnaestog vijeka i jedan od najvecih voda musar-pokreta, u svojoj knjizi
Yacalezu Hasidim,* upozorava svoje stado ovako:

Ne otvaraj usta Sotoni, jer savez je s usnama skovan i ne smije$
nazvati sadruga goyem (nejevrejinom) ili mumarom (otpadnikom od
vjere) i slicno, jer to ¢e se, daleko bilo, obistiniti na njemu ili na
njegovom potomstvu.’

Uporedo sa ovim konceptom, u sefardskoj popularnoj kulturi demoni se ne
pominju po imenu, jer sam pomen dovodi do njihovog pojavljivanja. Bolje je
koristiti se eufemizmima kao $to su: /os de basho (oni odozdo), los mejores
de mozotros (bolji od nas), i tako dalje. Stavise, Sefardi ponekad zovu demone
imenom pan barato (jeftin hljeb). Ako ve¢ rije¢ ima mo¢ da stvori stvarnost,
ne samo da se treba kloniti pominjanja demona (Cije je pojavljivanje svakako
nezeljeno), ve¢ treba i zamijeniti njihova imena imenom neceg S$to svi Zele
dostupno — otuda: jeftin hljeb tj. lagodan Zivot.
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Jednako tako, mora se paziti i na kletve, poSto one takode utiGu na stvarnost.
Stoga, kletve Cesto u sebi imaju samoiskljuujuéu klauzulu, kao na primjer: E/ Dio
ke no te mate (Da te Bog ne ubije) ili E/ Dio ke no lo tome (Da ga Bog ne uzme).
Cak bi i pri¢anje o negativnom li¢nom iskustvu trebalo prebaciti iz prvog u trece lice
i promijeniti ovdje u tamo. Na primjer, iskaz estava hazino (bio sam bolestan) ¢e,
medu tradicionalnim Sefardima, gotovo uvijek biti popraéen rijeima el/eya aya (onaj/
ona tamo), Sto prebacuije zlo na nepoznatu osobu i na nepoznato mjesto. Pri pomenu
bolesti i nesre¢nih upotrebljava se fraza koja udaljava pomenuto zlo od prisutnih, kao
na primjer: londje de mozotros (daleko od nas), leshos de kaza de Djidio (daleko od
jevrejskog doma), ili ke non moz oyga la mala ora (da ne Cuje zao Cas).

Jednako tako, sve do pocetka modernog doba, sefardski Jevreji su obilato
koristili blagoslove koji su bili prikladni za priliku ili licnu situaciju pojedinca u datom
trenutku, jer i blagoslovi imaju mo¢ da uti€u na stvarnost. Na primjer, osobe koje
nisu oZenjene, tj. udate, obi¢no se blagosiljalo rije¢ima novio/novia ke te vea (da
imamo Cast da te vidimo kao mladoZenju/mladu), udata Zena rijec¢ima: afijada ke te
vea (da imamo Gast da te vidimo sa sinovima), a onom ko ucini dobro djelo bi rekli
el Dio ke to lo page kon bueno (da te Bog daruje dobrom nagradom).

U tumacenju snova od najveceg znacaja su rijeci koje tumac izgovara, posto
san ne prati nista drugo do svoje tumacenje.* Negativno tumacenje dovodi do
negativne realizacije sna, i obrnuto. Posebno loSi snovi zahtijevaju govornu
ceremoniju pod nazivom poboljSanje sna u kojoj trojica muskaraca tri puta
izgovaraju formulu halma tava hazet (vidio si dobar san) uznemirenom snivacu.
Samo izgovaranje ovih rije¢i ima mo¢ da pretvori lo§ san u dobar. Ovaj ritual se
moZe posmatrati uporedo sa ceremonijama iscjeljenja, koje su i same zasnovane
na verbalnim formulama.

U ovom radu obradiéemo sefardske rituale iscjeljenja koji su zasnovani na
prikante-ima® to jest na iscjeliteljskim basmama.® Vecina ovih rituala ukljuCuje
i rijeci i djela, ali u svakoj ceremoniji pojedinacno se razmjera ova dva faktora
razlikuje. UopSteno govoreci, u liénim obredima, kao Sto su rituali iscjeljenja,
akcenat je na verbalnom aspektu. Nasuprot tome, u grupnim ceremonijama
je vazniji vizuelni aspekt.” Usredsrediéemo se na propratne tekstove obreda
iscjeljenja, i to iz tradicije sarajevske zajednice, koja do sada nije privukla
akademsku paznju - pa o kojoj, stoga, nije mnogo ni zabiljezeno. Ova zajednica
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je pocela da poprima oblik dobrih par decenija po Izgonu iz Spanije, uglavnom
posredstvom putujucih trgovaca iz Soluna, koji su polako poceli da nastanjuju
ovaj trgovacki znacajan lokus, raskr§¢e puteva na kom se razmjenjivala roba
izmedu Osmanskog carstva i hriSéanske Evrope.

Kao i svi drugi urbani centri Osmanskog carstva, Sarajevo je takode bilo
multietni¢ka sredina. Muslimansko stanovniStvo, uglavnom se bavilo ratovanjem i
administrativnim poslovima, dok je trgovina bila koncentrisana u rukama lokalnih
Jevreja i Srba. Vecina bosanskih hri§¢ana (pravoslavnih Srba i katolickih Hrvata) je
Ziviela van urbanih centara, uglavnom kao poljoprivredni djelatnici ili sitne zanatlije,
dok je bosanska jevrejska manijina Zivjela isklju€ivo u velikim gradovima, isprva samo
u Sarajevu, ali kasnije i u Travniku. S poCetkom austro-ugarske okupacije (1878—
1918) koja je dovela do procvata industrije, Jevreji su poceli da se naseljavaju i u
druge gradove Bosne i Hercegovine. Odnosi izmedu jevrejske manjine i viadajucih
muslimana, kao i izmedu jevrejske manjine i dvije hriSéanske zajednice su bili
skladni, a poCesto Cak i srdacni.® Sa dolaskom Ham Ribi Davida Parde® Sarajevo
je postalo vodeca jevrejska zajednica u regionu. Do tog trenutka sarajevski rabini
su se regrutovali izvan BiH; i po pravilu su (sa svega nekoliko izuzetaka) viSe bili
talmide hahamim (poznavaoci Tore), nego li poseqim (internacionalno priznati arbitri
jevrejskog prava), pa su se, shodno svome statusu, i u svojim odlukama upravljali
po ugledu na istaknutije rabine u vaznijim centrima jevrejskog prava, prvenstveno u
jesivama (rabinskim akademijama) u kojima su i sami ugili. Ali, od trenutka kada se
Ham Ribi David Pardo, jedan od vodecih jevrejskih ucenjaka osamnaestog vijeka,
naselio u Sarajevu, status zajednice je preSao iz jedne krajnosti u drugu. Halahicka
pitanja iz Citavog sefardskog svijeta pocela su da pristizu sarajevskom faham-basi
(glavnom rabinu), a jesiva koju je osnovao proizvela je ¢itav niz rabina koji su bili
arbitri jevrejskog prava u cijelom regionu.

Istrazivanje

Prvi istraziva¢ koji je posvetio paznju temi bosanskih sefardskih prikante-a bio
je MoSe David Gaon, jedan od pionira sefardskih studija u Izraelu, inace rodeni
Travniéanin. Njegovi ¢lanci na ovu temu ¢ée biti opSirno citirani u nastavku. Isac
Levy i Rosemary Levy Zumwalt,' koji su napisali knjigu o medicinskim ritualima
medu sefardskim Zenama, intervjuisali su i ispitanike iz Sarajeva i Zenice."
Ipak, u njihovim djelima nema bosanskih prikante-a koji nisu ve¢ ranije bili
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objavljeni. U knjizi Susane Weich-Shahak o sefardskim djecijim pjesmama'? se
pojavljuje jedan nov prikante, a autorka ga je zabiljeZila od ispitanika koji je roden
u Sarajevu. Osim inspirativnog ¢lanka Krinke Vidakovi¢-Petrov,'® koji se bavi
medusobnim vezama sefardskog folklora na Balkanu i folklora susjednih etnickih
grupa (s posebnim akcentom na vezama izmedu folklora sefardskih Jevreja u
biv§oj Jugoslaviji i slovenskog okruzenja u kom je postojao), joS uvijek ne postoje
istrazivanja koja nauc¢no obraduju bastinu bosansko-sefardskih prikante-a.

S druge strane, objavljeno je mnoStvo ¢lanaka o prikante-ima drugih
sefardskih zajednica s prostora bivSeg Osmanskog carstva. Prvo poznato
pominjanje prikante-a nalazi se u pionirskom ¢lanku Avrama Danona' koji
govori o narodnim vjerovanjima Jevreja u Osmanskom carstvu, a pojavio se ve¢
koncem devetnaestog vijeka. Takode ima nekih skorasnjih istrazivanja, kao Sto je
rad Rafaela Pataia'® koji se usredsreduje na indulko ceremoniju,'® koja se izvodila
u Osmanskom carstvu i u sklopu koje se koristio lijek zvani mumija (mumya)."”
Prethodno pomenuto istraZivanje autora Levy i Levy Zumwalt se bavi sefardskim
Jevrejima uopste, iako je posebna paznja posvecena naslijedu Jevreja porijeklom
s Rodosa. Skorije je objavljen detaljan i opsezan ¢lanak Yaron Ben-Naeha na temu
magijskog vjerovanja i postupaka medu Jevrejima Osmanskog carstva.'

U knjizi Mihaela Molha na temu obi¢aja solunskih Jevreja,' autor je posvetio
¢itavo jedno poglavlje magijskoj praksi koja je bila uobi¢ajena u ovoj zajednici.”
Prvi naucnik koji se usredsredio isklju¢ivo na temu iscjeliteljskih rituala jedne
zajednice je Melvin Firestone,” koji je izu€avao iscjeliteljske ceremonije
sefardskih Jevreja u Sijetlu, u Sjedinjenim Americkim Drzavama.

Korpus

Bosansko-sefardskih prikante-a $to se tice, do sada smo pronasli 19 tekstova
koji pripadaju ovoj tradiciji. Na$§ korpus ze zasniva na sedam izvora: na djelu
Sifre de-Ve Rav** Ham Ribi Davida Parde, zbornicima Dameseq Elicezer” i Meseq
Beti®* Ham Ribi Eliezera (sin Sante, odnosno Sem-Tova) Pape,” eseju dr Isaka
Izraela na temu narodne medicine bosanskih Jevreja,” ¢lanku Jakova Maestra”
0 “sujevjerju” medu sefardskim Jevrejima®, Romanseru® Samuela Elazara® i
citatima iz djela autora Weich-Sahak.
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Nevelika koli¢ina tekstova iz Sarajeva proizilazi iz nekoliko razloga:

A. Otpor rabinske elite magijskim ritualima,

B. Averzija obrazovanih slojeva ka iracionalnim konceptima i postupcima,

C. Skrivanje informacija. Iscjelitelji su imali dva glavna motiva za ovo: Sirenje
tekstova bi moglo unistiti njihovu magijsku moé i razglasavanje tekstova
je moglo stvoriti konkurenciju koja bi bila Stetna za njihov profesionalni
monopol.

D. Gotovo posvemasnije unistenje zajednice tokom holokausta.

0 stavu bosanske rabinske elite o ritualima ove vrste se mogu izvesti
zakljucci iz emocionalno nabijenog osvrta Ham Ribi Davida Parde u opis gore
pomenutog indulka:

Bez obzira na sve, neéu se ustrucavati da izrazim svoju tugu; jer,
od dana kada sam doSao u zemlju ISmaelovu, svakodnevno me je
zapanjivalo $ta ovdasnje Zene izvode za bolesne.”

Stav sefardskih intelektualaca u Bosni prema magijskim vjerovanjima i njihovoj
primjeni, koja su uobicajena u sefardskoj zajednici, odli¢no ilustruje ispovijest MoSe
Davida Gaona. Njegov ¢lanak “Okovi indulka™ ima podnaslov koji glasi “Sjecanja i
priznanje grijehova”. Grijesi koje Gaon ispovijeda su privatni kao i javni. Privatni, jer
je u mladosti dozvolio da ovakva vjerovanja uti€u na njega i plase ga: Otkako sam se
sreo s iznad pomenutom temom i Svim njenim grananjima, osje¢ao sam se kao da
sam se upleo u mrezu kakvog zlog duha koja je neprekidno izbjegavala moje korake,
bez obzira na moju Zelju i pokusaje da stojim na svojim nogama i pobjegnem od
njene trulezi,* a javno, jer se sefardska javnost drZala ovih vjerovanja i primjenjivala
ih: Dok sam bio momak, ucili su me da kad god se okrenem, moram biti oprezan,
jer ,,oni” leZe u zasjedi vrebajué¢i moje korake, a i kako sam jako osjetljiv na lose
dogadaje, a ja nisam prestajao dan-no¢ da mislim o njima, da ne upadnem u njihovu
mrezu...** Gaonov ton je kriti¢ki, a opet apologetski. On ostro kritikuje magijska
vjerovanja i njihovu primjenu, uobi¢ajene medu sefardskim Jevrejima i naziva ih
praznovjerjima koja jos nisu prestala da osteéuju i unistavaju sve sto je dobro, dok
su oni koji u njih vjeruju, po njegovom mislienju, skrenuli s puta i izqubili razboritost,
vide¢i u ovim vjerovanjima sidro spasenja. Prema Gaonu, ova vjerovanja i primjena
tih vjerovanja su slabost, ali ova slabost je usadena u svijest svakog smrtnika, ko
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god on bio, i nije odlika isklju¢ivo sefardskih Jevreja. Stavise, svi ovi negativni
fenomeni su u Mojsijevom zakonu izricito okvalifikovani kao gadosti neznaboZaca,
ali poznija jevrejska pokoljenja strah je odveo u potpuni haos, natjerao ih da posrnu
na svojim izopacenim putevima, posto ljekari nisu mogli da pruZe spas, prestraseni
su potraZili savjet i mudrost od onih Sto u mraku obitavaju i njihovih slugu.

Ukratko, prema Gaonu, ova vjerovanja i njihova primjena se suprotstavljaju
pravilima judaizma i treba ih posmatrati kao plod uticaja nejevrejskog okruzenja.
Gaon se bavi temom sefardske narodne medicine u jo$ jednom ¢lanku,” a njegovi
iskazi su opet apologetski obojeni:

Zelja za izbavljenjem od zla, ka drzanju rastojanja od njegovog lica
i o¢iS¢enju od njegove prljavstine, navelo je proste, neobrazovane
i neemancipovane ljude da se prihvate praznovjerja, da se
prilijepe za njegovu necistoCu i da potraze odbranu i utoCiste
u izvitoperenih duhova koji djela svoja €ine u gluvo doba noéi.
Mreza ovih zlih ljudi je uvukla bogobojaZljive koji su sebe stavili
na raspolaganje njihovoj samovoljnosti, spremni da dokazu
i potvrde koliko je jak uticaj ovih vjerovanja medu Jevrejima
isto€nih zajednica. BogobojaZljivi su nesmotreno zaglibili u
Rasijanju po Arabiji i po Turskoj i u nevolji svojoj u svakoj vrsti
magije i basmi vidjeli izlaz iz svojih problema. Cak i danas je mo¢
ovih beskorisnih obi¢aja ogromna medu pomenutim grupama,
iako je njihova vrijednost znacajno opala, a Sto se viSe priblize
civilizovanim kulturama to viSe ona opada kod vjernika.

Ispostavlja se, dakle, da su obje strane sefardske elite, tradicionalna rabinska
glita, kao i reformisticka, prosvije¢ena i pozapadnjacena elita istom mjerom osudivale
magijska vjerovanja i njihovu praksu uobi¢ajenu medu prostom neobrazovanom
masom, iako iz razli¢itih razloga: rabini, rukovodeci se halahi¢kim motivima (kao
$to su: strah od idolopoklonstva i usvajanja obicaja neznaboZaca), a prosvijeceni
reformisti zato Sto su vjerovali da su se ova vjerovanja i njihova primjena protivila
zdravom razumu i skrnavila reputaciju Jevreja medu kulturnim, naprednim narodima.

0 problemu skrivanja informacija koje su iscjelitelji imali neposredno svjedoce
i Gaonovi iskazi o neuspjelim pokuSajima, tokom njegove mladosti u Bosni i
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Hercegovini, da podstakne narodne ljekarke da pri¢aju kako bi izvukao od njih
znanije o ljekarskim obredima i njihovim prizivanjima:

Kad god bih, u to vrijeme, pokuSao da razumijem ovu misteriju,
doSao bih do ponizenja, razaznao bih da me okruzuje teznja da se
namjerno skriva priroda ovog pitanja, priroda koja bi bila naruSena
otkrivanjem, i kad bih pitao da mi kaZzu neSto podrobnije, lako bi
odbacile i ismijale moja pitanja i moj skromni zahtjev.”

Prva tri razloga koja smo naveli gore mogu se prenijeti na ¢itavu sefardsku
zajednicu,” ali Cetvrti razlog (holokaust koji su evropski Jevreji doZivjeli tokom
Drugog svjetskog rata) se ne odnosi na Jevreje Turske ili stare Bugarske, koji
su ujedno i jedine dvije jevrejske zajednice u kojima se govori ladino, a koje
su bile poStedene holokausta. Nasuprot tome, skoro 90 posto Jevreja Bosne i
Hercegovine pobila je hrvatska ustaska vlast ili njeni nemacki pokrovitelji. Prema
istrazivanju Aleksandra Stajica i Jakova Pape, 1941. je u Bosni i Hercegovini
Zivielo 14.500 Jevreja (od ¢ega nekih 10.500 u samom Sarajevu). Samo 1.600
njih je preZivjelo hrvatsku okupaciju Bosne i Hercegovine.*

U potrazi za bosanakim sefardskim prikante-ima, istrazili smo dva rukopisa
medicinskih radova koji se ¢uvaju u sarajevskoj Jevrejskoj opstini,* s nadom da
¢emo naci jos prikante-a u istima. Ispostavilo se, medutim, da je poprilicno uzaludno
traziti Zenske iscjeliteljske tekstove u medicinskim knjigama koje su pisali muskarci.
Ni u jednom od dva rukopisa nismo nasli ni jedan jedini prikante na ladinu.

Sefardska narodna medicina poznaje tri osnovne tehnike: prikante-e, le hasim®
i segulot (Carolije). Prikante-i i le hasim su ustaljene usmene formule koje Cine dio
iscjeliteljskih rituala. NajizraZenije razlike izmedu ova dva tipa su jezik formule i pol
iscjelitelja. Prikante-i se uvijek recituju svakodnevnim govornim jezikom grupe,
to jest na ladinu; dok se /e hasim recituju na ritualnom jeziku grupe, to jest na
hebrejskom ili aramejskom. Takode, prikante-e skoro uvijek izvode Zene, dok su
le hasim uglavnom pristupaéni samo muskarcima. Ni u jednom tekstu na ladinu
nismo nasili na termin prikantero (baja¢, izvodac prikantes u muskom rodu).
Nasuprot tome, Zenski oblik: prikantera se pojavljuje kako u knjizevnim tako i u
istorijskim dokumentima.
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Dr lzrael, koji je zabeleZio 7 prikante-a uvr$tenih u na$ korpus (primeri 1, 3,
7,8, 11, 12 i 13) svjedoci da prva dva (primjeri 1 i 3) svaka majka moZe da
izvede za svoje dijete, dok je za ostalih pet (primeri 7, 8, 11, 12 i 13) potrebno
da ih recituje starija Zena koja je stru¢na u ovoj oblasti. To jest, on ne samo da
ograniava ovu vrstu lijecenja isklju€ivo na Zene, veé postoji i dodatna podjela
koja se tice Zivotne dobi iscjeliteljke. Zapravo, svi podaci koje smo istrazili o
tradicionalnim Zenskim sefardskim iscjeliteljkama iz Sarajeva ukazuju upravo
na to da je struéna prikantera bila starija Zena, ¢esto i udovica.” Kad bi Zena
ostarila, povladila bi se iz svakodnevnog Zivota i polnih odnosa. Ovo je posebno
tacno u slucaju udovica. Povlacenje iz seksualnog Zivota davalo je ovim Zenama
status slican onom koji imaju kaluderice u drugim kulturama. Poput kaluderica,
na starije sefardske udovice koje su svoje Zivote posvetile lijecenju drugih se u
njihovim zajednicama gledalo kao na osobe koje su u posjedu posebne mogi.
Mlade Zene su bile zauzete ispunjavanjem obaveza u svojim domadinstvima,
a i onim koje imaju prema muzu i djeci. Stavi$e, prema pravilima tradicionalne
sefardske kulture, bilo je neprikladno da mlada Zena ide od kuée do kuce, a da
se zatvori sama s bolesnikom (kao Sto zahtijeva serradura ritual, o kom ée se
raspravljati u nastavku) bi bilo sablaZnjivo. Zena bi samo u poznom dobu ili kad
obudovi, drugim rije¢ima kad ve¢ viSe ne zavisi ni od oca ni od muza, mogla da
se posveti vlastitoj iscjeliteljskoj karijeri.”

Tri dodatna prikante-a (primeri 4, 8 i 9) u naSem korpusu su preuzeti iz iskaza
strucne prikantere, bas onakve kakvu dr Izrael pominje, preciznije: od Tija (tetka)
Merkade Papo, zvane La medika di lus Salomis (ljekarka porodice Salom). Vide¢emo
da ¢ak i sarajevski rabini priznaju autoritet ovih starih Zena u oblasti iscjeliteljstva,
na dobro ili na zlo. Tako, na primjer, na kraju opisa rituala espanto di la miel,” Ham
Ribi Eliezer (Sante) Papo ponavlja (ovaj put na hebrejskom) da se lijek o kom se
raspravlja pokazao djelotvornim, a da svoj iskaz uéini $to vjerodostojnijim on se
poziva na podatke koje mu je neposredno pruZila starija Zena iz njegove zajednice:

Ovo sam cuo od starih muskaraca i Zena, i ovako sam doslovce
nasao u jednom starom rukopisu, kao $to sam ranije naznacio:

oprobano je i djelotvorno za mnostvo bolesti.

Slika br. 1
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Tradicionalni sefardski rabini obi¢no nisu citirali Zene (mlade ili stare) kao
pouzdan izvor informacija. Medutim, po pitanju lijetenja na Sabat* kao i u sluéaju
razlikovanja iscjeliteljskih metoda koja su se pokazala djelotvornim (i samim
tim iskljuena iz zabrane slijedenja Darpe ha-Emori® t. j. religijskih vjerovanja
neznabozackih naroda)® Zenskom medicinskom tradicijom se ipak ozbiljno bavilo i
uzimana je u obzir. Rabinska jurisprudenca je, po pravilu, zasnovana i na misljenju
struénjaka iz raznih nepravnih oblasti, a poSto se na polju narodne medicine
misljenje Zena stru¢njaka smatra autoritativnim, njihove tradicije se spominju s
uvazavanjem. Treba naglasiti, medutim, da su u navodenju izvora podataka stariji
muskarci ipak pridodati Zenama, a njihovo pominjanje im ¢ak i prethodi. S druge
strane, medutim, u negativnom kontekstu indulko rituala, Ham Ribi Eliezer (Sante)
Papo ovaj fenomen pripisuje isklju¢ivo Zenama. Povrh toga, on ga naziva imenom
aznedades de mujeres (Zenske magarestine). Ham Ribi David Pardo svoj opis
indulko grande-a poc€inje pripisivanjem ovog fenomena Zenama, sljedecim rije€ima:
...svakodnevno sam bivao zapanjen time $ta ovdasnje Zene izvode za bolesne..."

| dr Izrael u nastavku naglaSava razliku u postupcima Zena i muskaraca u
ovom kontekstu:

Lijecenje od uroka nije isklju¢ivo ostavljeno bakicama, u tom se
razumiju i po nekoji stariji sveStenici ili bogobojaZljivi uceni starci,
samo s tom razlikom da se ceremonija ne obavlja izgovaranjem
kakvih formula ve¢ Gitanjem citata i molitava iz svetih knjiga
osobito psalama.

Slika br. 2

Zaista, u jedinom zabiljeZzenom slu¢aju muskog izvodenja prikante-a (primjer
15.), g. Salomon Kabiljo, vjeroucitelj,” preklinje Presvetog, blagoslovljen On
(kako i dolikuje vjerou€itelju), i tek na kraju prikante-a srece se formula tipicna
za tradicionalne prikante-e. Jo$ dva prikante-a u naSem korpusu (primeri 14. i
16.) su izrecitovali muskarci (MosSe Kabiljo i Ham Ribi Menahem Romano), ali
bez ikakve popratne informacije od koga su ispitanici ¢uli formulu koju su prenijeli
prikupljaticama usmenog narodnog blaga Sari Elazar i Susane Weich-Shahak.
Moglo bi se, medutim, pretpostaviti da su ih uli od svojih majki ili baka, to jest
da su u stvari u pitanju prikante-i koje su prenijeli muskaraci koji su ih ¢uli od
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7ena. Cak i slike iz Elazarovog Romancera, na kojima su dvije Zene iz Sarajeva
titulirane kao prikanteras i jedan muskarac tituliran kao narodni apotekar,
odraZavaju tradicionalnu podjelu uloga medu polovima. Sljedstveno, ako su
prikanteras uvek Zene, onda su prikante-i Zenski Zanr.

U skladu sa svim re¢enim, prvi od tri Zanra sefardske narodne medicine,
svojstven Zenama (rodnoj grupi koja je raspolagala jedino govornim jezikom,
ladinom) ima i jevrejsko-Spansko ime: prikantes. Istovemeno, druga dva Zanra,
svojstvena muskarcima (dijelu jevrejske populacije koji bi proSao tradicionalno
jevrejsko Skolovanie i koji bi bio upoznat sa hebrejskim kanonskim spisima) imaju
i hebrejska imena: le hasim® i segulot.

Dok se /e hasim mogu smatrati iskljucivo muskom praksom, koja je
nepristupacna Zenama zato $to ih treba izgovoriti na hebrejskom i/ili aramejskom;
one segulot koje ne ukljuéuju usmene formule na svetim jezicima grupe su ponekad
i Zene mogle da izvode. Medutim, kad se u segulot pojave usmene formulacije, iste
su obi¢no zasnovane na citatima biblijskih stihova na hebrejskom, a to je samo po
sebi dovoljno da iskljuci Zene, koje nisu poznavale Sveti jezik, iz njihovog izvodenja.

Cinjenica da su prikante-i i ceremonije koje ih prate u iskljugivoj nadleZnosti
sefardskih Zena, navodi nas da se na trenutak posvetimo pitanju mjesta i uloge
Zene u bosanskoj sefardskoj zajednici.” 0d velikog znacaja kod ovog problema je
rad Laure Papo ,Bohorete”,” vaine itelektualke i javne licnosti, koja je djelovala
u ovoj zajednici izmedu dva svjetska rata.” Veci deo Bohoretinog opusa se
bavi upravo bosanskim Sefartkinjama. Tako su, na primjer, skeCevi koje je ona
objavila u jevrejskim novinama u Sarajevu imali svrhu memorisanja starih tipova,
prvenstveno starih Zena iz prohujalih vremena.*” U Zivopisnim scenama njenih
folklornih jedno€inki, Bohoreta pokusava da docara Zivot onakvim kakav je ranije
bio, ali se i ovdje ona uglavnom usredsreduje na Zenske likove i vjerno opisuje
porodi¢no sefardsko domacée okruzenje u Bosni tokom osmanske vladavine.
Njene socioloSke predstave i skecevi definitivno imaju feministi¢ki socioloski
okvir, kao $to je borba za ukidanje obitaja miraza,* te zalaganje za Zensko uces$ce
na trzi$tu rada.* Najvaznije pisano ostvarenje Laure Papo-Bohorete na ovu temu
je esej La muZer sefardi de Bosna (Bosanska sefardska Zena).* Ne samo da je
ovo prvo antropoloSko istraZivanje napisano na tu temu, veé je ovaj rad napisan
jasno, glasno i sviesno® s odlu¢no feministicke tacke gledista.
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Ovaj esej, kao i druga Bohoretina pisana djela, stvaraju sliku bosanske
Sefartkinje, po kojoj ova (kao i druge sefardske Zene u Osmanskom carstvu),” Zivi
prvenstveno u granicama svog doma, okruzena drugim Zzenama i djecom. Sinovi
koji su stasali za Skolovanje (od Sest godina naviSe) su veéi dio dana provodili u
meldaru, to jest, u tradicionalnoj jevrejskoj $koli,* dok su se glava porodice i stariji
sinovi vracali iz radnji tek potkraj dana.” Iz svega recenog proizilazi da su briga o
domacinstvu i odgajanju djece, ukljuujuéi i odgovornost za njihovo zdravlje, bile
iskljuivo u domenu Zena. Onda i nije ¢udo da su ove Zene sve do novijih dana
sabuvale od zaborava narodne lijekove koje su im njihove majke donijele iz Spanije,
dodajuci im s vremenom i iscjeliteljske praktike i vierovanja svojih muslimanskih i
hris¢anskih susjetki. Kada se sagledaju svi bosanski tekstovi prikante-a, stice se
utisak da su isti ve¢inom bili namijenjeni lijecenju djece, ili lijecenju Zena osjetljivog
zdravlja (trudnica ili onih koje su se skoro porodile). Ocito su samo indulko i espanto
de la miel ceremonije izvodene i za odrasle muskarce.

Izraz prikante je izveden od infinitiva glagola prikantar (ili prekantar) koji
znaci madijati tj izvoditi magiju. U savremenom kastiljanskom postoji slican
infinitiv: encantar, koji ima jednako znacenje kao jevrejsko-Spanski glagol
prikantar. Sljedstveno, prikante je vradzbina, to jest magijska formula koja se
izvodi kroz vracanje.

Prikante-i rasprostranjeni medu sefardskim Zenama su u svakom pogledu
knjizevni tekstovi s upadljivim karakteristikama koje ih izdvajaju kao zaseban,
samostalan Zanr u jevrejskom folkloru. U osnovi infinitiva prikantar je ladino
infinitiv kantar, koji zna€i pjevati, koji upuéuje i na knjizevnu prirodu prikante-a kao
metri€kih, rimovanih tekstova.

Tradicionalne podjele Zzanra

DrZzimo da bi se u unutraSnjoj sistematizaciji sefardskih iscjeliteljskih rituala
morali uzeti u obzir i sami tekstovi prikante-a. U prethodnim podjelama isti su
gotovo u potpunosti zanemareni, i grada je sistematizovana po drugim, ¢esto
epimerfnim kriterijumima. Gaonov spisak, na primjer, sadrZi trinaest iscjeliteljskih
rituala,” koje su, kako on kaZe: dijelom zabiljeZili hahami i rabini velikog
Carigrada, a objavljeni su kao pismo uredniku Nasional-a®, jednih istanbulskih
sefardskih novina. Ovi su iscjeliteljski rituali sistematizovani na osnovu: predmeta
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lije€enja (indulko namijenjen ocis¢enju kuce ili jame), sredstva lijeenja (indulko
koji se izvodi usijanim Zarom, mumijom, otpacima, tamjanom ili jajetom), mjesta
lije€enja (indulko mezuze, koji se izvodi pri svitku koji krasi dovratak ulaznih vrata
svake jevrejske kuce; indulko E hala, koji se izvodi u sinagogi — pri Svetinji u kojoj
se Cuvaju svici Tore; te indulko hamama ili groblja), vremena lije¢enja (indulko
na veée Sabata), i svrhe lijeéenja (indulko sigurnosti i snage). Ova podjela je
preopSirna i dovodi do mnogih podudaranja koja zapravo poniStavaju razlike,
jer se svaka pojedina ceremonija na osnovu sredstva, mjesta, vremena i svrhe
lije€enja moZe uvrstiti u nekoliko razli¢itih kategorija.

Firestone predlaZe drugaciju podjelu: razvrstavanje rituala prema vrsti ozljede
i njenoj ozbiljnosti. Prema ovom modelu postoje tri stepana ozljede: a) urok,” b)
napadi tjeskobe i c) teZe bolesti) - te tri nacina lije€enja: a) aprecantar (lijecenje
bajanjem), b) espantu (lijeenje straha) i ¢) cerradura (ritualno zatvaranje s
bolesnikom). Ni ova podijela nije zasnovana na propratnim tekstovima rituala.
Stavi$e, podjela zanemaruje i &injenicu da je ceremonija koja se zove espanto
i sama zasnovana na jednom prikante-u® (Cime se poni$tava svaka razlika
izmedu prvog i drugog iscjeliteljskog metoda); Sto je, uostalom, tacno i za
indulko ceremoniju (¢ime prestaju da postoje i razlike izmedu treée kategorije i
prethodnih dviju). Isto tako, iz sarajevskih tekstova mozemo zakljuciti da napade
anksioznosti koji se lije€e espanto ceremonijom, mogu takode biti izazvani
urokom ($to ponistava razliku izmedu prve kategorije ozljede).*

Drugi istrazivaci, kao Sto je Patai, potom Levy i Levy Zumwalt razlikuju: a)
urok, b) espanto i c) indulko. Ova podjela, opet, mijeSa vrste ozljede (urok) sa
iscjeliteljskim ceremonijama (espanto i indulko).

Prijedlog knjizevne podjele Zanra

PredlozZili bismo model koji razvrstava osobenosti prikante-a prema polozaju
i ulozi prikantera-e (strucne iscjeliteljke). Po ovom mjerilu, mogu se razlikovati

dvije osnovne vrste:

A. lIscjeliteljka radi sama i u okviru svojih mo¢i.
B. Iscjeliteljka se obraca viSim silama sa molbom za pomo¢.
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Obje vrste su dalje podijeljene u dvije podvrste. Potpodjela prve vrste se
zasniva na razlikovanju djelovanja u obi¢noj stvarnosti i djelovanja u nadrealnoj
stvarnosti, te na na€inu rada iscjeliteljke:

A1. Iscjeliteljka se bori protiv bolesti u obi¢noj stvarnosti i neposredno
(primjeri br. 1-9i br.14).

A2. Iscjeliteljka se bori protiv bolesti u imaginarnoj stvarnosti i posredno,
opona$anjem divlje zvijeri ili prirodne pojave
(primjeri br.10-13).

Potpodjela druge vrste se zasniva na molbi za pomo¢ onom kom se
iscjeliteljka obraca:

B1. Iscjeliteljka se bori protiv bolesti uz BoZiju pomo¢, obracajuci se Svetom,
blagoslovljen neka je (primjeri br.15 i 16).

B2. Iscjeliteljka se bori protiv bolesti uz pomo¢ necistih sila, obracajuci se
demonima (primjer br.17).

Prikante-i u kojima iscjeliteljka radi u obicnoj stvarnosti i neposredno

U podvrsti A1, neposrednom suceljavanju u obi¢noj stvarnosti, postoje dvije
vrste iscjeliteljskih rituala: prosti i stru¢ni. Prosti obredi su dostupni svima. PoSto
ne zahtijevaju posjedovanje posebnih strucnih vjestina, svaka Zena ih moZe izvesti
na bilo kom mjestu. UopSteno, problematika ovih obreda se tice laksih ozljeda
naneSenih urokom. Rituali drugih podvrsta su tajni i izvode ih samo strucne
iscjeliteljke.

Granice medu podvrstama nisu precizno odredene, tako da je prelaz iz jedne
podvrste u drugu mogué. Jednu te istu ceremoniju, na primjer, mogu pratiti
potpuno drugadije usmene formulacije, koje pripadaju razli¢itim vrstama, kao u
sluéaju prikante-a koji prati espanto de la miel obred. U verziji koja se nalazi u
radu Ham Ribi Eliezera (sina Sante) Pape (vidi primjer br. 6 ispod), BoZije ime
se uopSte ne spominje, dok je verzija koju je zabiljeZio Elazar, onako kako je ¢uo
od ispitanika Morica Kabilja (vidi primjer br.15 ispod), u cjelosti molitva Bogu.
Jedine sli¢nosti medu verzijama su okolnosti recitovanja (obje su izrecitovane
kao dio espanto ceremonije) i rije€i smafro sumatrina tabuna, kojima pocinje

241



(fasopis za dru$tvenu fenomenologiju i kulturnu dijalogiku

verzija Ham Ribi Eliezera (sina Sante) Pape, a zavr§ava se Kabiljova verzija.

Mora se naglasiti da je dio tekstova zagonetan. Moguce je da je ova
nejasno¢a namjerna, posto to uvecava magijsku mo¢ tekstova. Ispod se nalaze
primjeri Cetiriju podvrsta.

Primjer br. 1
La vaca lambe la vitelica, Krava lize tele,
por lavar, por penar, da opere, da oceslja,
por quitar el ojo mal. i urok da odagna.

Ovaj prikante je zabiljeZio dr Isak Izrael. Ovo je prost prikante za Cije recitovanje
nisu potrebne struéne vjestine. Majka lize lice djeteta s desna na lijevo i svaki put
pljuje tri puta. Putem lizanja ona oponaS$a svakodnevno pona$anje krave, Zivotinje
koja najbolje odrazava majcinstvo.” Urok obi¢no poti¢e od ljubomore i isuSuje
te€nosti u tijelu urecenog, bilo da se radi o osobi, Zivotinji ili biljci (mlijeko presusi
u kravljem vimenu, voce se susi, a osoba gubi krv, presusuje joj pljuvacka ili
sperma). S toga, jedna od najces¢éih tehnika zaStite od uroka je pljuvanje, $to
simbolizuje neuspjeh uroka, jer prisustvo velike koli¢ine tjelesnih te€nosti
pokazuje vitalnost i snagu. U ovom primjeru, dokazivanje postojanja tjelesnih
tecnosti je dvojako: putem pljuvanja i putem lizanja.”

Za ovu prikante postoji paralelna formula i u sarajevskoj tradiciji, a nalazi se u
sljedeéem primjeru:

Primjer 2
Te lambo, te lambo, Lizem te, lizem
Komo lambe el bezero a su biseriko; K'o $to junica lize svoje teoce,
No te lampo por lamber, Ne lizem te radi lizanja
Otro ke por kitar el 0zo malo i ajin raa, Vec¢ da izagnam urokljivo oko i urok,
| mandar a las profondinas de la mar. | da ih poSaljem u dubine morske.

Ovu verziju je zabiljeZio Jakov Maestro. Prikaz krave iz prethodno citirane verzije je
zamijenjen prikazom junice, $to je neznatna izmjena. Radi se o istoj majcinskoj slici:
slici domacde Zivotinje koja brine o svom novorodencetu. U potonjem primjeru je vegi
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naglasak na oponaSanju i napisan je eksplicitno: LiZzem te k'o Sto junica liZe svoje
teoce. Glavna promjena je u Sirini polja svrhe ovog postupka. U prethodnom primjeru
cilj je trojni: da opere, da oceslja i da urok odagna, dok je u ovom primjeru predeno
preko prostog cilja lizanja kao pranja, pa ostaje samo magijski cilj: izgon uroka.

U ovoj formulaciji se ozljeda dva puta pominje, jednom na ladinu (oZo malo) i
jednom na hebrejskom (‘ajin ha-ra‘a). Ovakve dvojezine tautologije se nerijetko
srecu u ladino knjizevnosti.” Obic¢no bi se rije€ ili fraza recitovale na jednom jeziku
(ladinu, hebrejskom ili osmanskom turskom), pa bi onda bile prevedene na drugi
jezik (ladino, hebrejski ili osmanski turski).* Ponavljanje izraza ili koncepta i na
hebrejskom davalo je oreol svetosti, zbog konteksta u kojima se ti izrazi pojavljuju
u hebrejskim kanonskim tekstovima.”

Prema opisu dr Izraela, ako recitovanje prikante ne bi pomoglo, pribjegavalo
bi se drugom postupku. Rastvorili bi so u sudu s vodom, pa taj rastvor namazali
tri puta na Eelo bolesnika, pri ¢emu bi bolesnik pljuvao tri puta u isti taj sud. U
zavr$nici, majka prosipa tu vodu na zabacenom mijestu i izgovara:

Primjer 3

Todo el mal se vayga Svo zlo neka ode
a las profondinas de la mar. U dubine morske.

U mnogim kulturama,” so simbolizuje mus$ku vitalnost (to jest spermu) i kao
takva vrlo je djelotvorna u borbi protiv demona i zlih duhova.” Rastvaranjem soli
u vodi, te dovodenjem iste u kontakt s pljuvackom viSestruko se (na simbolickom
nivou, naravno) umnoZavaju tjelesne tekuéine (= Zivotne energije) koje stoje na
raspolaganju tretiranog pacijenta.

Pricanti por oZzu malu (prikante protiv uroka) ¢ijem se izvodeniju pribjegavalo
ako dijete place nocu,” koji je zabiljeZila Sara Elazar od Tija Merkade, Guvene
i priznate prikantera-e, a koji je objavio Samuel Elazar, takode se zasniva na
kori$¢enju slanog rastvora:

Uzme se sud u kom je pola litra vode, rastvori se u njega malo soli,
stavi se malo hljeba, i tri grancice rude (obi¢na ruta). Prvo se stavi
hljeb i ruda, a potom, dok se dodaje so u vodu izgovara se:™
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Primjer 4
Komu si disfazi esta sal en la agua, Kao §to se ova so u vodi rastapa,
ansina si disfaga el oZzu malu in esti kuerpu,  Tako neka se rastopi i urok u ovom tijelu,
a las profundinas de la mar ki si vaiga, U dubine morske neka ode,
i ki no si torni mas in esti kuerpu. I nikad se viSe u ovo tijelo ne vrati.

Poslije recitovanja prikante-a trebalo bi pratiti sljede¢a uputstva:

Potom oprati Sake i lice (pacijenta) ovom vodom i nakvasiti udove,
ruke i noge. PoSto se voda iz suda prospe u uglu baste, sud se okreée
naopacke, a ne smije se okretati do sljedeceq jutra ili veceri.”

U ovom sluéaju, so ima homeopatsku (imitativnu) ulogu.” Iscjeliteljka otapa
so zato $to Zeli da otopi urok. Dok se u prethodnoj ceremoniji pojavljuje samo so,
koja je definitivni simbol muskosti (kao Sto je gore objasnjeno), u ovom primjeru
imamo tri sredstva: so, hljeb i rutu. Hljeb je nesumnjivo simbol Zenskosti.” Ruta
je bilika koja Stiti od uroka i drugih zala, jer oblik njenih listova podsjeé¢a na Saku
s pet prstiju. Kao Sto je poznato, u semitskim narodnim vjerovanjima broj pet je
amulet zastite (famsa).

Cinjenica da je nadimak u javnosti, ili moZda profesionalno ime jedne od guvenih
prikantera koje su radile u Sarajevu XIX vijeka, Hane Ruso, zvane Tija Hana de la
Ruda (Tetka Hana od Rute), izvedeno iz imena ove biljke svjedo€i o centralnosti
rute u sefardskoj narodnoj medicini. Zanimljivo je da ovaj magijski postupak spaja
muske i Zenske elemente iz ljudskog svijeta s elementima iz biljnog svijeta.

Ako i ovaj postupak podbaci, majka bi se obratila stru¢noj iscjeliteljki.
Slicno danasnjim ljekarima, struéne iscjeliteljke bi takode pocinjale lijeenje
uspostavljanjem dijagnoze. Ovo bi se radilo putem obreda koji sarajevski Jevreji
zovu livianos (lagani). Ovaj ritual ima dvije faze: uspostavljanje dijagnoze i lijecenje.

Livianos ceremonija, kao i mnogi drugi iscjeliteljski obredi, mora biti utrostru¢ena
da bi se postigao Zeljeni rezultat. Preporuceno vrijeme za izvodenje ovog rituala je
jutro, prije no Sto sunce postane prejako, ili vece prije zalaska sunca. Iscjelitelj uzima
tri komada olova (broj tri je po pravilu broj koji ima magijska svojstva u narodnoj
kulturi),” i topi ih, jedan za drugim u kasSici iznad vatre. Otopljeno olovo se nakaplje u
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¢iniju hladne vode koja se drZi ispod bolesnikove glave. Kako upada u vodu, olovo se
stvrdnjava i pucketa. Interpretirajuéi oblik koji su kapljice olova poprimile, iscjeliteljka
odreduje uzrok ozljede. U drugom navratu, olovo treba nakapati iznad srca bolesnika,
a u treéem iznad njegovih nogu. Svaki put kad se olovo nakapava iznad nekog dijela
tijela bolesnika, taj dio se pokriva crvenom krpom, jer crvena je boja koja odbija
Zlo. Poslije ovoga pocinje faza samog izlje¢enja: so se rastvara u vodi, a iscjeliteljka
umije bolesnikovo cCelo, lice, Sake i stopala, recitujuci sliedeci prikante:

Primjer br.5
La kara te lavo, Umivam ti lice,
Todo el mal te sako, Otklanjam svo zlo od tebe,
No te lavo por lavar Ne umivam te zbog Cistoce,

Otro por kitar el 0Zzo malo i ajin raa Vec¢ da izagnam urokljivo oko i urok.
Ovu verziju je takode naveo Maestro.

Sliéno danasnjim ljekarima, sefardski narodni iscjelitelji su znali kako da lijece
Sirok spektar simptoma, ¢ak i kad uspostavljanje dijagnoze ne bi uspjelo, i kad
bi pravi uzrok bolesti i dalje ostao nepoznat. Sto se toga tite, postoje posebno
sloZeni rituali, kao $to je obred espanto de la miel, koji je zapisao Ham Ribi Eliezer
(Sante) Papo. Prema rabinovom opisu: kale enpesar de dia de djueves i Shabat
i lunes — i davka antes de medio dia, dira el ke lo aze (Treba poceti [lijeCenje
medom] &etvrtkom, a nastaviti ga na Sabat ili ponedjeljkom, ba$ prije samog
podneva (ovim danima se, u sklopu jutarnje molitve, u sinagogama vrsi javno
¢itanje Tore), a iscjelitelj treba da kaZze:

Primjer br.6
Smatro sumatrina tabuna, Smatro sumatrina tabuna,
cUf, cuf, cuf, Uf, uf, uf (odleti, odleti, odleti).
Te aprikanto, te diskanto, Zabajacu te i odbajacu te,
Por aire, por viento, Protiv nadimanja, i protiv vjetra,
Por ayin ara, por kayentura, por hazinura, Protiv uroka, protiv groznice, protiv bolesti,
Por kevrantamiento, por baldamiento, Protiv loma i protiv oduzetosti,
Por todo modo de mal del kuerpo, Protiv svog zla u tijelu,
De aki lo kito, Odavde ga uzimam,
A las profundinas de la mar lo echo. | u dubine morske ga bacam.
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Samo biranje dana kad se Tora javno ¢ita kao dana za lijecenje stavlja ovaj
ritual u kontekst svetog. Prikante je usmjeren protiv dva moguca uzroka bolesti:
uroka (protiv njega su usmjerene rijeci te aprikanto — zabajacdu te) ili magijskog
napada (protiv ovoga su usmjerene rijeci te diskanto — odbajacu te). Istovremeno,
ovaj prikante lijeCi Sirok spektar simptoma: nadimanje, vjetar, urok, groznicu,
bolest, lomove, oduzetost i bilo kakvo zlo u tijelu. Jedan od uzroka bolesti (urok)
u ovom prikante-u se pojavljuje u navodenju simptoma, ali prikante-i obi¢no
razlikuju uzrok i simptom, kao $to ¢emo vidjeti u sljede¢em primjeru. Ham Ribi
Eliezer (Sante) Papo nastavlja da opisuje lijeenje na sljede¢i nacin:

Ansi dira kada dia tres vezes, i en kada vez ke eskapa de dezirlo
tomara tres dedadads de miel kon el dedo ke se yama ama i le
untara en su paladar, despues en su frente i detras de la ureja i en
la foyika de la garganta, en la boka del korason, en la planta de la
mano derecha i en la estierda — i ansi en los pies. | dormira un poko
el hazino. En despertandose le alinpiara la miel...

Svakog dana treba recitovati ovu formulu tri puta, a svaki put
treba tri puta umociti srednji prst u med i razmazati ga po nepcu
bolesnika, po ¢elu, iza usiju, po udubljenju ispod Adamove jabuéice,
po grudnoj kosti, po levoj i desnoj Saci, a isto tako i po stopalima.
Potom, bolesnik bi trebalo malo da odspava, a kad se probudi,
trebalo bi oéistiti med s njega.

To znadi da ceremoniju treba ponoviti devet puta. Kao $to je poznato, broj
devet ima posebno znacenje u istjerivanju demona. Ham Ribi Eliezer (Isaka) Papo
kaze: Ko god hoée da izlije¢i osobu kojoj je demon nanio zlo treba da izrecituje
basmu devet puta.” Ovaj autor povezuje broj devet s drvetom oraha, po$to na
mestu gdje orasi vise ima devet listova, jer ga isusuju oni koji mu zlo Zele, a
demoni se udruZuju devetorica po devetorica.”

Prvi stih ovog prikante-a kaze da je u pitanju obred lijecenja medom. Jo$ u
talmudskom periodu su ovoj namirnici, koja nije ¢oveciji proizvod i koriStenje
koje ne nanosi direktno zlo Zivotinjama, pripisivana posebna iscjeliteljska
svojstva.” U jevrejskoj kulturi med je simbol Zene, pozitivno: u smislu Zenske
slatkoce, ali i negativno: u smislu Zene kao zavodnice. NumeroloSka vrijednost
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rije€i deva$ (med) identi¢na je numeroloSkoj vrijednosti rijeci iSa (Zena).
Kada se za lije€enje straha izabere med, to ne svjedo¢i samo o njegovim
iscjeliteljskim svojstvima, veé i o njegovom podesnom preplitanju sa svijetom
sefardskih prikante-a; koji je, kao Sto je veé reCeno, eminentno Zenski svijet.
Recitovanije teksta prati mazanje medom. Precizna uputstva su data o koli¢ini
meda (tri puta umoditi prst u med), o prstu kojim se maze (srednji prst) i o
dijelovima tijela (usta, €elo, usi, grlo, srce, dlanovi i stopala).

Povezanost s magijskim ritualom je uokvirena pocetnim i zavr§nim stihovima.
Takode, ova formulacija uklju¢uje hebrejsku rije¢ cuf, koja se tri puta ponavlja u
imperativu na pocetku i na kraju. Sama upotreba rijec¢i na hebrejskom, koji se
smatra svetim jezikom, te jezikom rabinske elite,” dodatno osnazuje ovu formulu.
Pored bukvalnog znacenja rijeci °uf, a to je odleti, postoji i onomatopejska konotacija
tjeranja ili izgona. Isto tako, u sefardskoj tradiciji posebno je zna¢ajna morfema fe
na kraju rijeci. Ham Ribi Eliezer (Isaka) Papo je napisao sljedece o tome:

Posto se krajnje f javlja u imenima andela unistenja, kao $to su: af,
za‘af, sesef, kesef, negef, resef, a ovo krajnje f se ne moze naci u
svim redovnim dnevnim molitvama, osim musafa (dodatne molitve
koja se govori na Sabat, na mladake i na praznike), posto nema
drugog izbora nego reéi et musaf yom peloni (dodatnu molitvu
tog i tog dana). Zbog ovog razloga ne postoji krajnje f u Molitvi
poslije obroka. Stoga se mora paziti na pasus Rese we-ha halisenu
(Nek bude volja BoZija da osnaZi, koji se dodaje na Sabat), kako
ne bi rekli Ve-afal pi $e-a halnu we-$atinu (iako smo jeli i pili) ve¢
We-gam sSe-a palnu we-satinu (¢ak ako smo jeli i pili).*”

To jest, onde gdje nema niceg Stetnog, ne bi ga trebalo prizivati izgovaranjem
rijeci koje sadrze krajnje f. Ali onde gde postoji nesto loSe, njegovo raspoznavanije
po imenu (ili, makar po slovu koje je tipi¢no za njegovo ime) daje iscjelitelju ili
iscjeliteljki magijsku mo¢ i kontrolu nad njim.*

Sljedeéi primer joS Zivopisnije odrazava sposobnost iscjeliteljke da
lijeci Siri spektar posljedica (i uzroka), kao i simptoma putem samo jednog
prikante-a. U ovom primjeru, kao i u prethodnom, postoje dva moguéa uzroka
bolesti ojo malo y ograma (zlo oko i crna magija), dok se ova prikante takode
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usredsreduje i na moguce uzroke uroka i njihove osobenosti. Ipak, nasuprot
prethodnom primjeru; u ovom, gdje s jedne strane imamo odredivanje uzroka
bolesti i njihovog porijekla, a s druge simptome bolesti, druga strana je jasnije
i preciznije odredena.

Primjer br. 7
Que ojo malo que tenia, Urok koji imadase,
que es un mal que le venia. Je zlo koje mu/joj dolazase.
Tres de scossa, tres de sposa, Triput kao djevica, triput kao udata Zena,
tres de bivda, tres de quita, Triput kao udovica, triput kao pustenica
y tres que passan por la puerta de lavida. | triput kao one $to kroz kapije Zivota
prolaze.
Asnicos passan y asnicos vienen, Magar€ic¢i odlaze, magar€ici dolaze,
les encargo toda carga: Na njih tovarim sav teret:
de ojo malo, y ograma, Urok i crnu magiju,
y se vaygan a la profondina de la mar. Neka odu u dubine morske.
Ti aprecanto i ti discanto: Zabajacu te i odbajacu te,
por aire, por viento, Protiv nadimanja, i protiv vjetra,
por callentura, por hazinura, Protiv groznice, protiv bolesti,
por quevrantamiento, por baldamiento, Protiv loma i protiv oduzetosti,
por todo modo de mal, Protiv svake vrste zla,
que hay en este cuerpo. Koje je u ovom tijelu
Todo el mal se vayga Svo zlo neka ode,
a la profondina de la mar. U dubine morske.

Ovaj prikante je zabiljeZio dr Izrael. Tekst se sastoji od tri dijela koji zajedno
sadrze 15 stihova. U prva dva stiha iscjelitelj uspostavlja dijagnozu. U ovom
sluéaju to je ozljeda od zlog oka: Urok koji imadase je zlo koje mu/joj dolaZase.
Kao Sto je vec receno, bolesnici koji su lijeeni prikante-ima su uglavnom
bila djeca (kako djevojcice tako i djecaci) i Zene, dvije grupe koje su zajedno
provodile vrijeme i istovremeno bile najranjivije. Ipak, prema tradicionalnom
pogledu na svijet, Zene imaju i jako razvijenu sposobnost nanoSenja zla nekom
drugom. PoSto identitet urokljive Zene nije poznat, rijeci iscjeliteljke obuhvataju
sve moguénosti liénog statusa te Zene, tipiéno koriste¢i broj tri: Triput kao
djevica, triput kao udata Zena, triput kao udovica, triput kao pustenica.
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Analogija zavr$nih stihova se moze naéi u dugackom, muskom /ahasu koji
se recituje na mjeSavini hebrejskog i aramejskog, a koji je zabiljeZzio Ham Ribi
Eliezer (Isaka) Papo,” a koji govori o: oku djevice, oku Zene koja je imala odnose,
oku udovice, oku udate Zene i oku pustenice. Muska verzija je Sira i uklju€uje jo$
jedan mogudi status Zene: Zena koja je imala odnose, ali nije udata, ni udovica,
a ni razvedena. Stavise, po$to ovu ceremoniju izvodi muskarac, a razumno je
zakljuciti da je i bolesnik musko, postoji moguénost da je i sam uzro¢nik uroka
takode muskarac. S toga, u muskom lahasu, na spisku potencijalnih uzro€nika
uroka su i muske osobe, pored Zenskih: ...oko muskarca, oko Zene, oko muskarca
i njegove Zene, oko Zene i njene kéerke, oko Zene i njene rodake, oko mladog
muskarca, oko mlade Zene, oko starog muskarca i oko stare Zene... Takode se
¢ini da je ponekad urok (svjesno ili nesvjesno izazvan) djelo udruZenih pojedinaca
(kao $to su muskarac i njegova Zena, Zena i njena kcerka, ili Zena i njena rodaka),
a ne zavisi samo od individualnih pocinilaca.

Znacenje stiha Zenskog prikante-a, koji glasi: one koje kroz kapije Zivota
prolaze, nije potpuno jasan, ali izgleda da govori o Zenskim demonima, koji se
nikad ne spominju pravim imenom (kao $to je objasSnjeno na pocetku ¢lanka), jer
se vjeruje da jedino demoni mogu da produ kroz kapije Zivota i vrate se. Drugi dio
ovog prikante-a nudi rjeSenje koje opisuje praksu iscjelitelja koji ¢vrsto vjeruje u
svoje sposobnosti. Egzorcist demona i zloduha koji obitavaju van civilizovanih i
naseljenih podrucja (po autoru Levi-Straussu),” doziva obi¢ne, domace Zivotinje
koje simboliSu Zivot u mjestima gde Zive ljudi. Magarcici pristizu u karavanu, dolaze
i odlaze, a iscjeliteljka im svima tovari opasni i osjetljivi teret uroka i crne magije
(kao alternativni uzrok ove bolesti, koji se javlja samo ovdje). U treéem, zavrSnom
dijelu, iscjeliteljka nabraja uzlaznim redom vrste bolesti koje su urok i crna magija
izazvali: nadimanje, vjetar, groznica, bolest, lom i oduzetost, a kao mjeru opreza
dodaje da ¢e njeno djelo uspeti, protiv svog zla u tijelu.

Citav posliednii stih ovog prikante-a: Svo zlo neka ode u dubine morske, upravo
ponavlja zavrsni stih drugog dijela. Ovaj stih se Cesto javlja u prikante-ima. Morske
dubine su mjesto na koje se Salju zla i demoni. U jevrejskoj mitologiji, more je haoti¢na
sila koja stalno (neuspjesno) pokusava da se pobuni protiv Boga, koji mu je postavio
vjecne granice.” Kao i more, demoni i zZlodusi predstavljaju Sitru Ahru (Drugu stranu),
suprotnost boZanskom poretku, pa su s toga, i oni zatvoreni u dubinama mora.
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Prikante-i su namijenjeni udaljavanju demona i zloduha od ljudi, i spre¢avanju
njihovog pristupanja istima, pa s toga i nije ¢udo Sto ih ove magijske formule
Salju na mjesto gde ljudska noga ne kro¢i. NajéeSée se izgone na more, ali
ponekad se u prikante-ima javalja spisak dodatnih mjesta koja su pogodna za
ova stvorenja, mjesta koja su daleko od ljudskog svijeta, kao $to éemo vidjete u
sljede¢em prikante-u, koji sluzi lijecenju straha i vradzbina .

Primjer br. 8
Todu spantu i ainara, Sav strah i uroke,
Kvalkel modu di mal, Sve oblike zla,
La tomu in un vental, Uzimam u kecelju,
Lu eCu a la mar, | bacam u more,
Al monti, Na planinu,
Al dizjartu, U pustinju,
Lugar dizoladu, Na pusto mjesto,
Tjera no povlada, Nenaseljenu zemlju,
Ondi ni gaju kanta, Gdje pijetao ne pjeva,
Pasaru no bola, Ptica ne leti,
Paru no majuja. Pas ne laje.
Di ti lu kitu, 0d tebe ih uzimam,
A Azazel lu ecu. Azazelu ih Saljem.
KeSamnas Merinas Astematas. KeSamnas Merinas Astematas.

Ovaj prikante je objavio Elazar, a zabiljeZila ga je njegova sestra, Sara
Elazar, 1935. godine od cuvene prikantera-e Tije (Tetke) Merkade Papo.
Kraj zavrSnog stiha Cine tri nerazumljive rijec¢i. Upotreba ovakvih rijeci je
postupak tipican za magijske obrede i takode se sre¢e u primjeru br. 6 koji
pocinje rijeCima: Smatro sumatrina tabuna. |Ista kombinacija rijeci se javljai u
primjeru br. 15, samo u zavrSnom stihu. Sam nedostatak znacenja i ¢injenica
da se ove rije¢i ne mogu rastumaciti doprinose misti¢nosti teksta i rituala,
pojacavajuéi utisak onog kom se obrac¢a da moci koje prikantera priziva on
ne moze da dokuc€i i da su van granica njegovog poimanja. Najociglednija
uloga jezika je stvaranje komunikacije i razumijevanje. Jezik koji se koristi
u prikante-ima poniStava ovu funkciju. Stenli Tembija predlaze model tri
moguce situacije za izvodenje magijskih prikante-a: (a) izgovorene rijeci se
¢uju i razumiju (kao na primjer u obredima posvecéenja), (b) izgovorene rijeci
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se recituju kroz Sapat, ali kad bi se ¢ule, mogle bi se razumjeti (kao na primjer
u iscjeliteljskim ritualima), i (c) izgovorene rijeci se €uju, ali se ne razumiju.
Posljednje dvije situacije se lijepo mogu primijeniti na Zanr prikante-a.

Sljedeci prikante, €ija je namjena lijeCenje svih vrsta bolesti, pruza dalju
podjelu. Ispostavlja se da je more meda dvaju svjetova: svijeta ljudskih biéa i
svijeta demona i duhova. Zemlja demona se nalazi iza mora.

Primjer br. 9
Aja vajas mal, Tamo idi zlo,
De la parte de la mar, Iza mora,
Donde non canta gallo ni gallina, Gdje pijetao ne poje, ni kokoska
Ke no pares en esta kaza, Ne zadrzavaj se u ovoj kugi,
Ni en este logar. Ni na ovom mijestu.
A los endos de la mar te echare, Onkraj mora bacicu te,
Donde ni gallo canta, Gdje pijetao ne pjeva,
Ni buey ni vaca brama, | vo i krava ne ricu,
Fuye mall, allende el mar. Bjezi zlo iza mora.

Ovaj prikante je zabiljezila Sara Elazar 1930., koja ga je ula od Merkade Papo,
a objavio ga je Elazar. | u ovom primjeru, neustrasiva prikantera radi protiv zla
sama samcata, bacajuci ga iza mora, gdje ne Zivi ni jedna domaca Zivotinja koja
predstavlja ljudsku naseobinu.

Ponekad proganjanje demona u morske dubine nije trenutno, ve¢ postepeno:
prvo do praga, s praga na stepenice, sa stepenica na ulicu, a odatle u morske
dubine, kao Sto ¢emo vidjeti u sliede¢em primjeru, koji je prikante za lijeCenje
rosipila-e, to jest, kozne bolesti ¢ija spoljna manifestacija unekoliko podsjec¢a
na ruzu. Otud i ime bolesti: ruzina koza. Opis postepenog progona pojacava
moc¢ iscjeliteljke. Ispostavlja se da je nemoguée lako pobijediti zlo, jer se radi o
teSkoj bolesti. Saimim tim je i pobjeda iscjeliteljke veéa.
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Primjer br. 10

Con el nombre del Dio el Santo Bendicho, U ime Boga, Svetog, blagosloven neka je,

que de rey Alejandra, | uime kralja Aleksandra,
que de verde calzava, Koji je zeleno obuvao,

de verde vestia, Zeleno odijevao,

de verde cavallo servia, i na zelenom konju jahao,
todos los males conbido, Sve je bolesti pozvao,

de la rosipila se olvido, Samo je ruzu zaboravio,
por ser sarnoso, Da bi se Sugali,

por ser lamproso, Da bi se gubali,

todo el mal de aqui lo quito Uzimam svo zlo odavde,
al pokun lo echo, Na prag ga bacam,

del pokun a la piedra S praga na stepenice,

de la piedra a la calle, Sa stepenica na ulicu,
de la calle a las profondias de la mar. S ulice u dubine morske.

Ovu prikante je takode zabiljezio dr Izrael. Iscjeliteljka stavlja maramicu na
glavu bolesnika i stavlja svoju ruku na nju Sapuéuci gore navedeni prikante.
Prikante pocinje rije€ima: U ime Boga, Svetog, blagoslovijen neka je, ali u nastavku
iscjeliteljka koristi sopstvene moci: Uzimam svo zlo odavde. Ona se, u stvari, ne
obraca Bogu za pomo¢; ve¢ samo objavljuje da ona radi u Njegovo ime (mozda ¢ak
i sa Njegovom mo¢i). Ipak, i nadalje ona je ta koja djeluje i donosi izljecenje.

Odmah poslije imena Svetog, blagoslovljen neka je, ona se poziva na ime
kralja Aleksandra. U jevrejskoj knjizevnosti, kanonskoj kao i narodnoj, Aleksandar
Veliki (Aleksandar Makedonski) nije samo veliki osvaja¢, ve¢ i Govjek velike
mudrosti koji na svojim putovanjima po svijetu vidio naj¢udnije pojave i zadobio
magijske mo¢i.” U ovom prikante-u Aleksandrova li¢nost se stapa sa licno$¢u
Hidra ili Al-Hidra ,Zelenog”, koji se pominje u XVIII suri Qurana, i koji u Islamu
odgovara proroku Aliji (na hebrejskom Eliyahu ha-Navi). Al-Hidr je, po Qur'anu,
bio Mojsijev savremenik — ali, sli¢no Aliji, nikada nije umro. Medu sunitiskim
sufijama, koji su imali ogroman uticaj na narodne koncepte u podru¢ju Balkana,
postoji skoro sveopsta saglasnost da je Al-Hidr i dalje Ziv, a za mnoge poStovane
licnosti tesawufske tradicije tvrdi se i da su se licno sreli s njim. Al-Hidr se
pojavljuje i u Aleksandridi, i to kao sluga Aleksandra Velikog. Al-Hidr i Aleksandar
prolaze kroz Zemlju Mraka da bi nasli Vodu Zivota. Aleksandar se gubi trazeci
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izvor, a Al-Hidr ga nalazi i dobija vje€ni Zivot. Zanimljivo je da u ovom prikante-u
Al-Iskender (tako se izgovara Aleksandrovo ime na osmanskom turskom) i
Al-Hidr se stapaju u jednu osobu, €ije je ime Aleksandar, ali je njegova odjeéa
zelena, pa ¢ak i njegov konj, ba$ kao Al-Hidrov.

U balkanskoj narodnoj kulturi Aleksandru se pripisuju natprirodne mogi
koje su mu omoguéavale da skupi sva zla kako bi oslobodio ¢ovjec¢anstvo od
njih. Ali ba$ kao i vila u bajci o Uspavanoj ljepotici, on zaboravlja da pozove
LTuzu”, koja je pored kozne bolesti i izaziva¢ dva jako ozbiljna oboljenja: Suge i
gube. Ovdije nastupa iscjeliteljka i ispravlja zaboravnost kralja Aleksandra. Ona
zavodi ,ruzu” kako bi ova napustila tijelo bolesnika. Ona je veoma paZljiva po
pitanju ,ruzine” ¢asti i trudi se da je ne povrijedi, jer bi to moglo loSe da utice
na bolesnika. Zbog toga ona naglaSava da je odsustvo ,ruze” s tog sastanka
nenamjerno. Kralj je prosto zaboravio da je pozove. Ako je tome tako, onda je
prisustvo ,ruze” u bolesti osobe, kad bi ona zapravo trebalo da bude na drugom
mjestu, mnogo zanimljivijem mjestu, suvi$no. Iscjeliteljka je postepeno pomjera
od doma bolesnika ka dubinama mora. Opis istjerivanja je detaljan i Zivopisan: iz
unutra$njosti kuée napolje, na prag, na stepenice, na ulicu i u dubine mora.

Dovde smo prikazali prvu podvrstu u kojoj iscjelitelj djeluje u obiénoj,
svakodnevnoj stvarnosti, iz koje ona istjeruje zlo u paralelnu stvarnost,
necivilizovanu i ljudima nenastanjenu.

Prikante-i u kojim iscjeliteljka djeluje u imaginarnoj stvarnosti i posredno

grupi prikante-a, u kojoj se iscjeliteljka otiskuje na putovanje u imaginarnu stvarnost
i dejstvuje nasuprot divljim Zivotinjama (kao $to su zmija ili lavica) ili nasuprot
prirodnim fenomenima (planina u plamenu). Imaginarno putovanje prikantere i
njena bitka protiv zlih sila, donekle podsje¢a na $amanska borbena putovanija
sa svrhom lijeCenja, koja su zabiljeZena u antropolo$kim istrazivanjima.*” Ovo
je izuzetno opasno putovanje koje pocinje ekstatickim transom, a nastavlja se
borbom sa zlim silama. Ponekad je neizvjesno da li ¢e se Saman sigurno vratiti
iz ove borbe. Sli¢no kao i kod prikantere, $amanov glavni cilj je lije€enje. Stavise,
kao i na sefardskoj narodnoj iscjeliteljki, i na $amanu je odgovornost za odrZanje
harmonije svijeta. Nedostatak harmonije, ukljuéuju¢i bolest, kugu i tragediju je u
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osnovi svog zla. | prikantera i Saman smatraju da su povezani s prirodom, djelujugi
putem nje i ¢uvajuci je. Ova grupa, koja sadrZi tri prikante-a koja je zabiljeZio dr
Izrael (primjeri br. 11-13) i jedan koju je zapisala Weich-Shahak (primjer br. 14)
se odlikuje ustaljenom uvodnom formulom: Andando por un kaminiko eskontri. ..
(Idudi jednim puteljkom, srela sam...). Ceremonija ove vrste ¢ini intenzivniju fazu
u procesu lijecenja. Ona se izvodi samo ako su prethodno opisani, prostiji rituali
podbacili. Naravno, samo strucne, iskusne iscjelitelike mogu da je izvedu. U ovoj
ceremoniji iscjeliteljka ulazi u drugaciju stvarnost, nadrealnu, u kojoj ona dejstvuje
kao heroina, s muskim osobinama borca. Ovi obredi omoguéavaju Zenama
da “preuzmu” tradicionalno muske uloge, pa ¢ak iako je to samo u imaginarnoj
stvarnosti, i u potpunoj suprotnosti s njenim tradicionalnim ulogama u svakodnevici.
Drugim rec¢ima, ba$ putem prikante-a ¢uje se, inace popriliéno odsutni, Zenski glas
tradicionalne zajednice.

U ovoj grupi, za razliku od ostalih, prikantei-i uklju€uju i neku vrstu kratke
price, Sto podsjeca na historiolu koja je bila ¢esta u raznim djelima magijske
knjizevnosti, kao recimo u Vavilonu, Egiptu, Grékoj, pa ¢ak i u hriSéanskoj
kulturi. Sto se sadrzine tite, historiola priGe su kratki mitovi koji povezuju mitsku
stvarnost proSlosti i trenutnu ljudsku stvarnost u kojoj se basma izvodi. Sve
ovakve pri€e sadrze likove, opis situacije, i primjenu na trenutne uslove pod kojim
se basma izvodi. Ovi uslovi odrazavaju teSke situacije poput bolesti ili tragedije.
Pobjeda u mitskoj dimenziji (nadmasivanje zvijeri) je isto tako i pobjeda u ljudskoj
dimenziji (prevazilazenje bolesti). Pominjanje mita sluZi kao neka vrsta price koja
se prethodno dogodila, i samim tim se za njom poseze kao za garancijom uspjeha
trenutne borbe opisane u prikante-u. David Frankfurter® razlikuje historiolu koja
funkcioniSe samo po osnovama fabule, i historiola-u koja je dio usmjerene basme
i koja joj je potcinjena. Historiola ove vrste se zove Clausal historiolae.

Primjer br. 11

Andando por un caminico, Iduci jednim puteljkom,
escontri un culebro bivo con su pie. Zmiju sa nogama sam srela.
Achapilo sin mano, Zgrabih je bez ruku,
degollilo sin cuchio, Zaklah je bez noza,

englotilo sin paladar, Progutah je bez zdrijela,
ansi mere y cresca cuanto disse verdad. Uspjevala i rasla tako,

kako ja istinu govorim.
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Ovaj prikante je namijenjen lije€enju kulverice (doslovno: mala zmija), to
jest, lijecenju herpesa koji izlazi na usnama, kao posljedica visoke temperature.
Iscjeliteljka prelazi nozem preko herpesa, dok istovremeno Sapuée formulu
prikante-a. U imaginarnoj stvarnosti koja je opisana u ovoj verziji, iscjeliteljka
sre¢e zmiju koja hoda na nogama, kao prvobitna Zmija prije no Sto je protjerana
iz Edenskog vrta. Ovo povezivanje sa Drevnom Zmijom se zasniva na hebrejskom
mitu.” Ba$ kao $to je prvobitna Zmija uni$tena u mitskoj naraciji, tako ¢e i zmija
u prikante-u, simboliSuéi bolest, biti uniStena. Izbor zmije je podesan zbog imena
ove bolesti i funkcioniSe kao nadrealna realizacija metaforickog imena. Zmija je
prevarila Evu, dok ovdje imamo Zenu koja ne samo da ne pokazuje slabost i ne
podlijeze izazovu, veé i ubija zmiju. Borbene sile iscjeliteljke su prikazane kao
natprirodne moci, ona se nosi sa zmijom bez ruku, bez noza, bez Zdrijela.”

Tri glagola koji oznadavaju nasilnost se javljaju u opisu nadjacavanja zmije:
zgrabiti, zaklati i progutati. Za razliku od onoga Sto je opisano u prethodnoj grupi
prikante-a, gdje prikantera djeluje udaljavanjem zla od sebe i ljudskog prostora
(kao na primjer u primjeru br. 8: Sav strah i uroke, sve oblike zla, uzimam u
kecelju i bacam u more, na planinu, u pustinju, na pusto mjesto, nenaseljenu
zemlju...), u ovom prikante-u je opisan poptuno drugadiji nacin djelovanja,
pridrzavanje zla u telu iscjeliteljke. Iscjeliteljka guta zmiju i time uniStava zlo. |
Saman moZe djelovati na ova dva suprotna nacina: pridrzavanje i putovanje. On
dozvoljava stranoj stvari da ude u njega, zadrZava je u tijelu i tako izlazi s njom
na kraj. Saman moZe da djeluje i na suprotan nagin, odlaskom na put u drugi
svijet ili drugu dimenziju da bi izveo lijecenije.

Kad iscjeliteljka pobjedonosno zavrSi borbu sa zmijom, vraca se
antropomorfnoj bolesti i u konjuktivu joj se obraca: Uspijevala i rasla tako kako
ja istinu govorim. Uvodenje konjuktiva, u originalnom tekstu, u mitsku pricu koja
je u osnovi prikante-a se moze uporediti s onim Sto Frankfurter naziva Clausal
historiolae. Oblik imperativa u izvornom tekstu koji se javlja u dijelu Uspijevala
i rasla....kako ja... stvara analogiju izmedu ove dvije pojave. Ova analogija je
tipi€no dio strukture historiola-e, strukture koja se naziva similia similibus. Ova
analogija, gledano s aspekta njene funkcije u knjizevnom tekstu, je iznenadujuci
dio koji preokrec¢e znacenje i vraéa onog kom je tekst upuéen u pravu stvarnost.
To jest, bez obzira na odlazak u drugu stvarnost, prisutnima je jasno da je to
nadrealna stvarnost, a ne prava istina.
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Uporedna verzija se pojavljuje u srpskoj pravoslavnoj tradiciji.”

Usov presov pres polje,
Vide ga ovéar bez oi,
PotrCa bez noge,
U'vati ga bez ruke,
Zakla ga bez noz,
Ispece ga bez oganj,
Izede ga bez usta...

Ova velika sliénost medu tekstovima, kako tvrdi Krinka Vidakovi¢-Petrov, svjedoci
o razmjeni kulturnih modela koja je preovladavala kod Jevreja i njihovog okruzenja ba§
na polju folklora. Medutim, za razliku od jevrejskog teksta, srpski tekst nije napisan u
prvom licu. StaviSe, glavni lik srpskog teksta je muskarac. Ipak, mora se naglasiti da
se i u srpskoj kulturi narodno lijecenje doZivljava kao eminentno Zensko zanimanje.

Ipak, izgleda da se u kontekstu srpske basme podrazumijeva da je nasilna
borba musko polje djelovanja, a Zenama je, ¢ak i u nadrealnoj stvarnosti poteban
muskarac koji ¢e se agresivno boriti protiv bolesti. Ali u srpskom tekstu pastir
(muskarac) pece urok (kuvanje kao simbol civilizacije), dok u jevrejskom tekstu
iscjeliteljka (Zena) guta Zivu zmiju (nesto sirovo kao simbol prvobitne prirode).*

Drugi prikante u ovoj grupi je namijenjen lije€enju spindZe, Sto je takode kozna
bolest ¢iji je latinski naziv lichens planus.

Primjer br. 12

Andando por un caminico, Idu¢i puteljkom,
escontri una leona, Srela sam lavicu.
que gritava y bramava Rezala je, rikala je,
y la spindza se llevava. Spindzu odnijela je.

Iscjeliteljka prede nozem ili ¢iodom preko oboljelog mjesta i Sapuce gore
naveden prikante. Nasuprot prethodnom primjeru, u ovom prikante-u ne postoji
zakljuéni stih u kom se re¢eno “ponistava”. Stavise, i slika iscjeliteljke je pitomija.
Iscjeliteljka sreée strasSnu zvijer, ali se ni na koji nacin ne konfrontira s njom. Lav se
smatra kraljem Zivotinja, ali je ovdje odabrano da se prikante obraca Zenki, lavici.
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Ovo je skladno generalnom Zenskom kontekstu prikante-a. Lavica uzima zlo svojom
slobodnom voljom, bez neposrednog uplitanja iscjeliteljke. Prelazenje nozem ili
¢iodom se zasniva na narodnom vjerovanju da metal zastraSuje demone i zloduhe.
Cioda simbolise zatvaranje i hvatanje, a noz simboli$e napad i agresivnost.*

U ovom prikante-u, kao i u drugim u ovoj grupi, iscjelitelj se suocava s
natprirodnom pojavom na nejasan nacin. U tekstu uz rije¢ puteljak (caminico) ide
neodredeni ¢lan (un), a ne odredeni ¢lan. Ovaj put se nalazi u drugoj vremenskoj
dimenziji i u prostoru drugog svijeta. Ba$ izbor ,puteljka”, a ne nekog drugog mjesta
naglaSava prelazak s jednog mjesta na drugo ili iz jedne dimenzije u drugu. To jest,
staza (puteljak), prema Victoru Turneru,” je grani¢ni prostor prepun opasnosti.

TreCi prikante u ovoj grupi je namenjen lijecenju usagrei-a, koji je zapravo
zagnojenje (apsces) na licu i blizu usiju, koje nastaje kao posljedica izbijanja
mlijeénih zuba.

Primjer br. 13

Caminado por saminico, Iduéi puteljkom,

escontri un padre u un ijo. Oca i sina sretoh.

Le demanda el ijo al padre: Pita sin oca:

Mi padre, loque arde sufto) el monte? Oce $ta ono pod planinom gori?
Le dice el padre al ijo: Usagre! Usagre!- odgovara otac.

Demanda el ijo al padre: A ¢ime se gasi?-

Con loque se atabafa? upita sin oca.

Responde el padre: Otac odgovara:

Con sal y vinagre y tiera de la calle! Solju i siréetom i zemljom sa puta!

| u ovom primjeru iscjeliteljka ima ulogu posmatraca i sviedoka dogadaja, ali
u ovom slucaju ona slusa (prisluskuje). Ona srece oca i sina (vjerovatno se radi o
natprirodnim bi¢ima). Sin ugleda prirodnu pojavu (vatru) i trazi, kao Sto i prili€i
znatiZeljnom djetetu, objasnjenje od svog oca. Ocevi odgovori su iznenadujudi i ne
pripadaju svijetu prirode iz kog su pitanja potekla. Otac objasnjava da je vatra u stvari
bolest i poducava sina kako je treba lijeciti. Iscjeliteljka sluSa njihov razgovor i iz njega
saznaje o kojoj bolesti je rijec (usagre), kao i kako je lije€iti (solju, siréetom i zemljom
s puta). Ocigledno je zaSto planina u plamenu metafori¢no predstavlja apsces.
Iscjeliteljka lijeci bolest obi¢nim materijama, ¢ija magijska mo¢ dolazi iz informacija
koje je ona dobila od ljudi iz paralelnog svijeta.
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Weich-Shahak biljezi nesto drugaciju verziju ovog prikante-a.

Primjer br. 14

Iduéi puteljkom,
Oca i sina sretoh,

Pasi por un caminico,
y vide un padre y un hijo,

y le dimandé: Upitah ih:

¢Lo que tienes aqui? Sta to imate?
y me dijeron: Odgovorise mi:
Uzagre. Usagre.

A kako se gasi?
Solju, sircetom
i zemljom sa puta.

¢Y con lo que se amata?
Con sal y vinagre
y tierra de la calle.

Ova verzija je zabiljezena od ispitanika MoSe Kabilja,” koji je Zivio u Givatajimu
u lzraelu, a roden je u Sarajevu. U ovoj verziji je uloga iscjeliteljke aktivnija. Ona
pocinje razgovor s ocem i sinom i raspituje se za prirodu bolesti, te kako se ista
lijeci. Za razliku od drugih prikante-a u ovoj grupi, u kojima postoje samo dvije
uloge, iscjeliteljka i natprirodna zvijer, u ove dve verzije pojavljuju se jo$ dvije
uloge, u ljudskom obliku: otac i sin koji su nosioci razgovora. Citiranje razgovora u
prikante-u ga, sa knjizevnog stanovista, pretvara u malu dramsku scenu. Paralela
ovom sefardskom prikante-u postoji i u hispanskoj hriS¢anskoj kulturi, a zabiljezena
je u protokolu Suda Inkvizicije u Novoj Kastilji.” Ovaj prikante je citiran u protokolu

kao optuzujuéi dokaz u sudenju Zeni koja je optuzena za vjesticarenje.

El rey Egre en el campo estaba,
A Agueda su fija la marienda le llevaba.
E le dixo padre:

los montes e los valles arden.

E dixo la fija:

No es fuego ni arde,

Mas es colebro e colebrilla,

E usagre e fuego salvaje.

Con que lo mataremos?

Con el unto sin sal,

E con la ceniza del hogar,

E con el polvo de la casa barida.
Fia, fia, fia,

En la Virgen, Santa Maria.
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Kralj Egre je u polju bio,

Svojoj kéerci, Aguedi, obrok je donosio.
| otac joj rece:

Planine i doline ognjem gore.

A kéerka mu odgovori:

To nije vatra ni plamen,

To je herpes i zoster,

To je zagnojenje i groznica Sto tesko mori.
A ¢ime se gasi?

Uljem, bez soli

Pepelom iz ognjista,

Prasinom kucée pometene.

Vieruj, vjeruj, vieruj,

U Djevicu, Svetu Mariju.
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Hispanska verzija viSe odgovara primjeru br. 13. Kao i u njemu, gdje je razgovor
interni, izmedu oca i sina, ovdje se razgovor odvija izmedu kralja Egrea i njegove
kcerke Aguede. Dvije sefardske verzije pocinju prostim pitanjem, prva (primjer
br.13) sinovljevim pitanjem, a druga (primjer br.14) iscjeliteljkinim pitanjem, i
nastavljaju se o¢evim odgovorima. Nasuprot tome, u hispano-hriSéanskoj verziji
uloge su okrenute. Tekst pocCinje o€evom izjavom da planine i doline ognjem gorer,
a kéerka mu ukazuje na gresku i otkriva mu $ta se zapravo zbiva: To nije vatra ni
plamen, to je herpes i zoster, to je zagnojenje i groznica Sto tesko mori.

U nastavku joj otac postavlja pitanje koje se u ladino verzijama javlja kao drugo
pitanje sina/iscjeliteljke, to jest: A ¢ime se gasi? Ono ¢ime se lije€i u hispano-
hriS¢anskoj verziji se malo razlikuje od onoga Sto se nudi u sefardskim verzijama.
U sefardskim verzijama se navode so, sir¢e a u hispano-hriS¢anskoj ulje bez soli. U
prvim zemlja s puta, a u drugoj pepeo iz ognjiSta i prasina iz pometene kuce. So i sirce
sluZe za agresivan napad protiv zZloduha, dok je ulje umirujuéi nacin da se podmite
Zlodusi. Nesumnjivo, najociglednija razlika izmedu dviju tradicija je hriS¢anski zavrsni
stih hispanske verzije: Vjeruj, vjeruj, vjeruj u Djevicu, Svetu Mariju.

Prikante-i u kojim se iscjeliteljka okre¢e Bogu za pomo¢

Oba prikante-a koji ¢e biti navedeni u nastavku odnose se na ceremoniju
espanto de la miel, koja je opisana u raspravi o primjeru br. 6. U ovom prikantei-u,
koji je zabiljezio ham Ribi Eliezer (Sante) Papo, se ne pominje Bog, dok je prikante
naveden ispod (primjer br. 15) u cjelosti molitva Bogu. Shodno tome, moramo se
zapitati da li je molitva u primjeru br. 16 naknadno umetnuta.

Primjer br. 15
Jo ago el espantu de la miel a ditu hazinu,  lzve$¢u [lijecenje] strah[a] medom za ovog

(si li menta el nombre), bolesnika, (kaze ime bolesnika)

Para ki si sani, Da bih ga izlijecila,

La avodato kon fuersa de Akados-Baruh-U, Njegovo djelovanje je uz mo¢ Svetog,

| por sehud de sus Cadikim los santos, blagoslovljen neka je,

Jo rogo delantre del Sem-Etbarah, | zaslugama Njegovih svetih pravednika,

Ke lo milisini al ditu hasinu refua Selema, Molim se Bogu, blagoslovljen bio,

Si matrono sabuna. Da podari ovom bolesniku potpuno
ozdravljenje,

Si matrono sabuna.
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Ovu verziju je zabiljeZio Elazar, kako je ¢uo od Morica Kabilja.” Na tekst
prikante-a je dodat opis rituala. Ovaj opis je sli€an onom koji navodi Ham
Ribi Eliezer (Sante) Papo (primjer br. 6 gore), ali je usmena formulacija bila
podvrgnuta uredivanju i prilagodavanju halahi, posto je njen veci dio molba
Bogu da podari lijek. Kao Sto je receno, jedina slicnost izmedu ove dvije verzije
su rije¢i Si matrono sabuna, kojima verzija Ham Ribi Eliezera (sina Sante) Pape
pocinje, a Kabiljova se zavrSava.

Srednja verzija, koja spaja molitvu upuéenu Bogu i obi¢an prikante moze se
vidjeti u sljede¢em primjeru:

Primjer br. 16

En nombri de el Bindico, U ime [Boga] Blagoslovljenog,
Jo metu la mano Ja stavljam ruku,

i el Bindi€u ki meta la milizina. A Blagoslovljeni neka stavi lijek.
Vengu kon esti kuciju, Prelazim ovim noZem,

Komu si parti el pan, Onako kako se sijece hljeb,

| todu loke si azi di minister, | sve Sto treba,

Kortu nuevi modus di malis, Sije€em devet vrsta zala.
Nuevi modus di hazinuras, Devet vrsta bolesti,

Nuevi modus di baldamientus Devet vrsta oduzetosti

i kivrantamjentus, | lomova,

Di esti kuerpu la kitu Iz ovog tijela otkloniéu ih,

| a las profondinas de la mar | u dubine morske

lu e€u, Amen! Bacicu ih, Amin!

Ovu verziju je zapisala Sara Elazar kako je ¢ula od Ham Ribi Menahema
Romana 1946., a objavio ju je Elazar. Prikante pocinje kontroverznim prizivanjem
Svemoguceg: U ime [Boga] Blagoslovijenog, da bi se nastavila opisom agresivnih
postupaka iscjeliteljke, koja sijece devet vrsta zala noZzem, kako bih ih na kraju
sve bacila u morske dubine. Broj devet je utrostruceni klasi¢ni magijski broj: tri.
Ve¢ smo objasnili natprirodnu vaznost ovog broja, u primjeru br. 6 gore.

Tri prikante-a, svaki od kojih se izvodi u sklopu espanto ceremonije (primjeri
6, 15, i 16), dobro pokazuju da ne postoji obavezna veza izmedu vrste obreda
i vrste prikante-a, te uloge iscjeliteljke u njima. Kao $to je objasnjeno, u jednoj
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ceremoniji se mogu koristiti prikante-i koji pripadaju razlicitim kategorijama i
potkategorijama. Tako smo, na primjer, vidjeli da se u espanto ceremoniji moze
koristiti prikante koji je u potpunosti molitva Bogu (primjer br. 15), prikante koji
je u potpunosti djelo iscjeliteljke (primjer br. 6), ili prikante koji spaja molitvu
Bogu s djelanjem iscjeliteljke (primjer br. 16).

Prikante-i u kojim se iscjeliteljka obraca demonima za pomo¢

U ozbiljnim situacijama, kada ni jedna druga ceremonija ne pomaze,
iscjeliteljke posezu za najekstremnijim ritualom zbog koga su generacije i
generacije rabina bjesnile, naime za indulko ceremonijom, koja ukljucuje
neposredno moljenje demonima, te namjerno sklanjanje svakog svetog
predmeta u kuci gde se obred izvodi. Ispod je opis rituala iz tumacenja Ham
Ribi Davida Parde:

Svakodnevno su me zapanijivali postupci Zena prema bolesnima, one
se zatvaraju u kuéu i donose razne vrste tamjana i slatkiSa, onda
sklanjaju sve knjige iz kuce, pa €ak i mezuze, i zabranjuju ljudima da
ulaze, i potom kade razne trave i sipaju med u uglove kuée, te izvode
razne basme da bi stupile u kontakt s demonom ili demonima, i to
nazivaju imenom indulko grande (veliko zasladivanje)...

lako je u pitanju sloZzena, komplikovana ceremonija za koju je potrebno
mnogo pripreme, Ham Ribi David Pardo potvrduje sa su ovo Cesti postupci
koji se izvode svakog dana. ,Veliko zasladivanje” koja je opisano iznad ima
jo$ jedno strogo pravilo. Iscjeliteljka se zatvara nasamo u kucu s bolesnikom i
niko ne smije da ulazi. Ponekad se ¢ak zahtijeva i udaljavanje komsija od kuce
u kojoj se izvodi obred, kako bi se izbjeglo da sjenka (so/lombra) koju demon
baca padne i na njih. Na ladinu se ovaj proces naziva serradura (izolacija).
Ocigledno jedino veliki indulko uklju¢uje namjerno sklanjanje svetih predmeta
(do te mjere da se i mezuza sklanja s dovratka). Drugi dijelovi rituala su isti
kao u manjem indulko-u: kadenje travama i kapanje meda u sve ¢oSkove
kuce. U opisu ove ceremonije u djelu Dameseq Elicezer, postoji nekoliko
dodatnih momenata: klanje kokoSaka, prskanje slanom vodom, razbijanje jaja,
i paljenje svije¢a u ¢ast demona.
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Induluko ke azen las mujeres al hazino para
los sidim, i les degoyan gayina, i les tenplan
miel i agua kon sal, i les parten guevos
para los sidim, i les dizen: Esto ke sea a
vozotros por korban, i les ordenan meza kon
kandelas i modos de espesias i se enkorvan
i se arodian a los sidim — i non enmentan el
nombre del Sem Yitbarah, non las ke azen el
induluko i no los hazinos, i se engrasian a
los sidim ke milizinen el mal de los hazinos i
simijante de aznedades de mujeres---

Indulko koji Zzene izvode demonima, za
bolesne, u kom kolju kokoSke za njih, i
nakaplju med i slanu vodu za njih, i razbiju
jaja za demone govoreéi im: Ovo neka vam
je na Zrtvu, postavljaju im sto sa svijecama
i raznim vrstama tamjana, i saviju glavu
i kleknu demonima, i ne pominju ime
Gospoda, Blagoslovljen bio, ni one koje
izvode indulko, a ni bolesni, i pokuSavaju da
nadu milost u o¢ima demona kako bi izlijecili
bolest i slicno u ovim magarestinama koje

Zene izvode...

lako se u malom indulko-u ne sklanja mezuza iz kuce, i dalje je zabranjeno
pominjati sveta imena ili obratiti se Bogu tokom ceremonije.

Ova ceremonija funkcioni§e potpuno suprotno svim ostalim ritualima. Dok je cilj
ostalih obreda, kao S§to su espanto de la miel i razni prikante-i, da protjeraju demone
i Zloduhe i stvore zastitni sistem oko bolesnika, u ovoj magijskoj operaciji iscjeliteljke
.pozivaju” demona u kuéu. Da budemo iskreni, ovaj poziv se upucuje tek kad su
demoni svejedno ve¢ u kuéi, a narodne ljekarke vide da su isti toliko duboko prodrli u
bolesnika i njegov prostor da ih se ve¢ ne moze odstraniti protiv njihove volje, bez da
se stvar zavrSi loSe po bolesnika. Shodno tome, one pokuSavaju da pridobiju demone
slatkiSima (Sefardi pouzdano znaju da su demonima dragi barem koliko i njima),
nudec¢i im Zrtvu (klanje kokoski i razbijanje jaja), postavljajuci sto sa slatkiSima u
njihovu Cast, prinoseci i miomirise i svijece, te kle¢edi i padajuéi nicice pred njima'®
u molitvenom aktu. Ovo je oCigledno veoma opasna ceremonija, za koju je potrebno
veliko samopouzdanije i vjestina, ne samo zbog nepredvidljivosti odgovora demona
i mogucnosti da isti povrijede bolesnika ili iscjeliteljku, veé i zato Sto ovi postupci
mogu donijeti iscjeliteljki Boziju kaznu, ovdje i sada — ili, jo$ gore, u vjecnosti.

Treba naglasiti da je pristup Ham Ribi Eliezera (sina Sante) Pape kompromisniji
i znatno blazi nego pristup drugih rabinskih autoriteta. On se, naravno, kao i
ostali, gnusa obrac¢anja demonima - ali, naposlijetku, ako ceremonija ne ukljucuje
nudenje tamjana i Zrtvovanje demonima, on dozvoljava da se ista izvede, pa Cak
i ako ukljuCuje kapanje mumije i Secera, dok god ovo prati molitva Bogu, nek bi
On izleCio bolesnika.
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Enpero, si non azen dingun degoyamiento
i ningun saumario ni ordenan ninguna
meza salvo ke toman mumya i tsukar i lo
esparzen por en kaza i por el lugar ke se
kayo i ke se espanto i azen tefila al Sem
yitbarah, el milizinan hazinos, ke lo milizine
al hazino de su hazinura — esto es mutar.

Zenicke sveske

Ali, ako ne izvode Zrtvovanje ili uopsSte
ne prinose kad, i ne postavljaju sto, ali
uzimaju mumiju i Secer i rasprse ih po kuéi
ili mjestu gde se osoba razholjela, ili se
uplasila, i mole se Gospodu, blagoslovljen
bio, koji je iscjelitelj bolesnih, da On izlijeci
bolesnog, to je dozvoljeno.

Ova mumija je naj€udniji medicinski materijal predmodernog svijeta. Kao $to
je objasnjeno, to su oCuvani ostaci kostiju. OsuSene kosti (stopala i Sake) moraju
da se samelju i usitne. Za neke ceremonije prah mumije mijeSa se s medom i
zacinima. Vjerovanje u medicinska svojstva ovog praha je bilo opSteprihvaceno u
mnogim kulturama i dru$tvima Sirom Srednjeg Istoka, Balkana i Evrope.™

Usmena formulacija koja prati ovu ceremoniju je obi¢no tajni tekst. Ono $to
je paradoksalno je da su ovi tekstovi o€uvani ba$ u halahickim knjigama, u kojim
su, naravno, navodeni u negativnom kontekstu, kao zabranjeni postupci. Tako se
na primjer, jedna od nekolicine postojecih verzija molitvi demonima nalazi u knjizi
Kenesiya le-Sem Samayim (Sabor u ime Nebesa [=Gospodnje]) koju je napisao
Ham Ribi MenasSe Siton od Safeda (krajem XIX vijeka). Knjiga je napisana na
hebrejskom, s ciliem da skrene paznju tadasnjih mudraca na “katastrofu” koja
se zove indulko, i podstakne ih da je iskorijene iz jevrejske zajednice. Slijedi tekst
molitve demonima (sa umetnutim obja$njenjima autora).'”

Molimo vam se, vama koji nad nama gospodarite,

Da se sazalite, i imate milosti, i da se lijepo nosite s vasim bolesnim slugom.

Taj i taj sin vasSe sluskinje te i te, skinite njegovu krivicu,

| ako je zgrijesio ili se loSe prema vama ponio, smilujte se i oprostite mu grijeh,

| dajte mu dusu njegovu i snagu i zdravlje

(a kod sterilnosti: Otvorite materice i vratite im njihov plod, i oslobodite ga
sputanosti njegove)

(a za oZaloS¢enu majku: oZivite za nju duse njenih sinova i kéeri)

Nek ovaj med za vas bude, da njime zasladite svoja usta i nepce

A pSenica i je€am hrana za vasa goveda i ovce

A voda i so za o€uvanje ljubavi, drugarstva, mira i prijateljstva

A savez soli uvijek izmedu vas i nas
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Poslije toga ona polomi jaja pred njima i kaze:

Zaklano kao du8a za vas, ova Zrtva je duSa za dusu

(posto bi se jaje razvilo u pile treba ga posmatrati kao da ima Zivu dusu)
Kako biste nam vratili duSu ovog bolesnika i njegove misli

lli dusu njegove djece i sinova

li njegov um

[li njegovih o€iju svjetlost

I slicno, prema onome $to se trazi i Sto se toga tiCe.

Status demona u ovoj molitvi odgovara statusu Boga u redovnim molitvama.
Naziva ih se gospodarima od kojih se traZi oproStaj grijehova, nude im se Zrtve,
oni koji zagovaraju bolesnika klece, klanjaju se — pa, ¢ak, i ljube pod.

Pokloni koje im nude (med, pSenica, je€am, voda i so) su namijenjeni oGuvanju
vje€nog saveza koji se ovdje naziva savezom soli. Savez soli se smatra vjecnim,
jer so ne truli, niti se usmrduje (IV Knjiga Mojsijeva 18:19). Ovako je sklopljen
savez izmedu jevrejskog naroda i njihovog Boga, i svi prinosi koji se prinose Bogu
osoljavaju se: A svaki dar koji prinosis osoli solju, i nemoj ostaviti dara svojega bez
soli zavjeta Boga svojega; Sa svakim darom svojim prinesi soli. (lll Knjiga Mojsijeva
2:13). Proizilazi da se svi predmeti koji ukazuju na vezu sa Bogom sklanjaju iz kuce,
a iskazi poStovanja koji su rezervisani za Boga ovdije se primjenjuju na demone.

Slika br. 3

Sva tri navedena rabinska izvora svjedoce da su ovu ceremoniju izvodile
Zene, i sva tri je pazljivo opisuju Zenskim jezikom. Tradicionalni jevrejski izvori
obi¢no gledaju na stvarnost s muske tacke gledista. Ideja jednakosti polova im
je strana. U tradicionalnom dru$tvu su Zene bivale gurnute u stranu i iskljucene
iz liturgijskog Zivota. Jednako tako, nije im bilo dozvoljeno da dolaze u jeSive
ili da svjedoce na rabinskim sudovima (osim u iznimnim situacijama). Kako su
generalno smatrane neprihvatljivim kao svjedoci, bile su im zabranjene i pozicije
u halahickom, zakonodavnom, ili javnom vodstvu. Cak je i njihovo mjesto u
sinagogi bilo marginalizovano. U tradicionalnom jevrejskom razmisljanju je
postojala jasna razlika izmedu javne i privatne sfere, izmedu drustva i doma.
Cak se smatralo da su Zene blize demonskom svijetu od muskaraca. Prvo zbog
menstrualne necistoce; ali, takode, i zbog Evinog prvog grijeha. Tako, na primjer,
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Ham Ribi MenaSe ben lzrael piSe u svojoj knjizi NiSmat Hayyim:

[Biblijska zapovijed] glasi Ne dozvoli vjestici da Zivi," a ne
Carobnjaku ili vieScu - jer je vjeStiarenje ¢eS¢e medu Zenama i
proizilazi iz ne€istoée §to nad njima pociva. A takode je zapisano u
Zoharu, u poglavlju Wayera elaw: Magija vjeStice u menstrualnim
danima biti ¢e djelotvornija nego u ¢istim danima, tamo pise Ribi
Amme je rekao: “Sve vrste ¢aranja i vraGanja ne nalaze se — nego
u Zena. On mu je rekao: ,, To smo naudili, kad je Zmija dosla Evi, ona

4 104

je na nju bacila svu neéistoéu. Na nju, a ne na proroka Valama”.

Povezivanje Zene s prirodom i demonskim svijetom ogrnulo ju je opasnoScu.
Opasno$éu s kojom je drustvo (to jest, musSkarci koji su u njemu vladali i diktirali
pravila) moralo da se nosi. Kao i prirodi, ¢iji je Zena neodvoijivi dio, i Zeni je potrebno
pripitomljavanje i odomacdivanje. Negirana joj je suverenost i samostalno postojanje,
i podvrgnuta je staranju socijalnog ustrojstva. Isprva, ulogu €uvara Zene vrsi njen
otac, a poslije toga njen muz. Kao i druge osobe €ijim problemima se bavi staratel]
(maloljetna siro¢ad, pravno nesposobna lica naruSenog duSevnog zdravlja itd.),
Zene su bile iskljucene iz javne sfere. Ipak, neke od njih su bile dovoljno spretne da
ovu manu pretvore u prednost. lzvodenjem ceremonija magijskog lijecenja koje su
povezane s prirodom, nasle su mjesto samo za sebe; mjesto na kom su mogle ponovo
da se definiSu. U trenutku kada neki problem zadesi pojedinca ili ¢itavu zajednicu,
muskarci se aktivno nose s problemom kroz post, molitvu i obrede koji se odrzavaju
u sinagogi, kao $to je vadenje svitaka Tore i duvanje u obredni ovnujski rog, Sofar.
Magijski rituali omoguéavaju Zenama da se i same uhvate u koStac s konkretnim
problemom, na aktivan nacin, te da odbrane sebe i svoje bliznje na prakti¢an nacin.

Slika br. 4

Ovaj proces isklju¢ivanja Zene iz javne sfere tekao je u dva smjera. Muski
jevrejski svijet je iskljucivao zene iz javnog vjerskog Zivota, gurajuci ih tako,
nenamjerno, putem svijeta narodnih vjerovanja i obreda. S druge strane, Zene
su znale kako da ostvare uticaj na porodicu i zajednicu upravo iz marginalnih
drustvenih sfera u koje su bile izmjestene.
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Zakljucak

Ukratko, prikante-i koji prate sefardske iscjeliteljske ceremonije su knjizevni
Zanr u svakom pogledu. U ovom ¢lanku smo ponudili knjizevno-kulturolo$ku analizu
tekstova ove vrste. Radi se o sloZzenim formulama koje su €este u sefardskim
zajednicama, a imaju pandane kako u hri§¢anskoj iberijskoj kulturi (u zemlji porijekla
balkanskih Sefarda), tako i u osmanskoj kulturi, i hri§¢anskoj i muslimanskoj (u krilu
koje su balkanski Sefardi Zivjeli poslednjih petsto godina). Ograni¢enje na jedan grad
(Sarajevo) i region (Bosna i Hercegovina) nam je dozvolilo da jasnije uvidimo razlike
medu podZzanrovima, pa ¢ak i da damo prijedlog modela za buducu klasifikaciju i
analizu sefardskih Zenskih basmi kao takvih. Sto se vi$e produbljuje, $iri i grana
istrazivanje sefardske kulture, to ¢e viSe moguénosti biti da se usredsredi na
odredene regione ili zajednice kako bi se detaljno obrazloZile razlike ili slicnosti
izmedu razli¢itih zajednica u sefardskom etnosu.

Odabrali smo da razvrstamo prikante-e prema ulozi iscjeliteljke koja izvodi obred.
Na osnovu raspoloZivih primjera iz tradicije sarajevskih Jevreja (i Jevreja Citave Bosne
i Hercegovine), uvida se da su najrasprostranjeniji prikante-i upravo oni najprostiji, u
kojim iscjeliteljka djeluje u obi€noj stvarnosti (13 tekstova). Djelovanje u imaginarnoj
stvarnosti, koje liku iscjeliteljke pridodaje natprirodne moci je rjede (4 teksta). Samo
na tri mjesta se pominje Bog, dva puta u dva od tri prikante-a koji su zabiljeZeni od
muskih ispitanika: prvi put u prikante-u molitvi (primjer br. 15), a drugi, na pocetku
prikante-a koji je zabiljeZen po sje¢anju Ham Ribi Menahema Romana (primjer br. 16).
U slucaju ovog posljednjeg primjera, ubacivanje BoZijeg imena na pocetak prikante-a
moZe se pripisati pokusSaju ispitanika da “judaizira” i kaserizuje postupak. U prikante-
ima koji su zabiljeZeni iz recitovanja Zena, samo se jednom pominje Bog (primjer
br.10). Taj prikante poCinje rije¢ima: S imenom Boga, Svetog Blagoslovijen neka je
(Con el nombre del Dio el Santo Bendicho), ali se odmah nastavlja prizivom magijske
figure Aleksandra Velikog (que de rey Alejandra). Ovaj spoj religije i magije pretvara
ovo prosto pozivanje na Bozije ime u poprilicno blasfemi¢ni postupak. Pored ovih par
primjera, u prikante-ima uop$te ne postoji upucivanje na kanonske jevrejske izvore.
Ovo jos$ bolje potkrepljuje nas zakljucak da je svijet iscjeliteljskih obreda, Zenski svijet
i da je taj svijet postojao na marginama tradicionalnog religijskog Zivota. | zaista se
ekstremna ceremonija indulko, koja uklju€uje i obra¢anje demonima, opisuje kao
iskljucivi domen Zena. Iskljuéivanje Zena iz formalizovanog religijskog Zivota je dovelo
je do stvaranja svijeta koncepata i ceremonija koji je paralelan normativnoj, muskoj

266



Zenicke sveske

tradiciji. Ponekad on postoji u njenoj sjenci, a ¢esto i u neposrednom sukobu s njom.
Nasuprot grani€noj, nejasnoj ulozi Zene u tradicionalnom drustvu, u svijetu magije
Zena igra najvazniju ulogu. Ove ceremonije su omogucile da se izvrne tradicionalna
hijerarhija, te da Zena postane glavni lik. Ona je ta koja izvodi ceremoniju, upucena
je u njene tajne detalje. Ona je ta kojoj se ljudi obraéaju za pomo¢. Centralnost Zene
je izraZena kako u samim tekstovima prikante-a, tako i u druStvenom kontekstu u
kom se isti izvode. Tajnost ceremonija i tekstova prikante-a odigrala je veliku ulogu
u formiranju Zenskog autoriteta u podru¢ju tradicionalne medicine. Kontrola nad
ezoteri¢nim informacijama ove vrste daje mo¢ onima koji njima raspolazu.

Iscjeliteljke su ove ceremonije posmatrale kao drevnu i autentiénu jevrejsku
tradiciju. Stoga im je stru¢nost u ovom polju davala status sadlikota (pravednih
Zena), u njihovim, a i u ogima njihove zajednice. Ponekad bi rabini priznavali Zensku
stru€nost i autoritet; a, ponekad bi se opet usprotivili nekim konkretnim iscjeliteljskim
postupcima, zbog jevrejskog zakona. Medutim, ovo protivljenje nije dovelo do
ukidanja ovih ceremonija, niti je prijetilo poziciji koju su iscjeliteljke zauzimale u
tradicionalnoj jevrejskoj zajednici. Nasuprot slici koja proizilazi iz tekstova koje
je pisala muska elita (isprva rabini, a kasnije i ljudi sa svjetovnim obrazovanjem),
ove Zene nisu smatrale svoje postupke sujevjerjima ili skretanjem s pravog puta,
a posve je sigurno da ih nisu vidjele kao magarestine. S njihove tacke gledista, to
je bio jedini judaizam koji su one poznavale. Do sli¢nih zakljuaka je doSla i Suzan
Sered u istrazivanju o starijim Zenama isto¢njackog porijekla u Jerusalimu." Kao i u
slu€aju njenog istrazivanja, i sa tacke gledista sarajevskih sefardskih iscjeliteljki, vjera
se takode dozivljava kroz prizmu meduljudskih odnosa, kao nacin da se pomogne
bliznjima. Religiozna Zena je Zena koja se ponaSa moralno u medusobnom odnosu
dviju osoba, nasuprot muskarcu koji pocesto pokuaSava da nametne primjenu pisanih
vjerskih zakona, €ak i po cijenu poremecaja sistema li¢nih odnosa. Paradoksalno je da
je isti kulturni model koji je nametnuo Zenama marginalnu poziciju, ujedno i omogucio
pripadnicama “slabijeg pola” da stvore vlastitu paralelnu tradiciju, zasnovanu na
Zenskom iskustvu svijeta i Zivota. Ovakav status Zene je tipiGan za sva monoteisticka
tradicionalna drustva: jevrejsko, hriS¢ansko i muslimansko. Tradicionalno iskljucivanje
Zene iz vjerskih studija u svim tradicijama dovelo do stvaranja izvjesnog Zenskog
sestrinstva koje je pocivalo na otvorenoj komunikaciji i direktnom Zivotnom iskustvu
daleko viSe nego na uvrijeZenim religijskim dogmama. Ova karakteristika posebno
dolazi do izraZaja na polju narodnih vjerovanja i ceremonija. Muske ceremonije imaju
jasan etno-religijski identitet (sveti jezik grupe: hebrejski-aramejski, arapski, latinski
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ili crkvenoslovenski, te obraéanje za zagovor svecima ili pravednicima pojedine
religijske grupe). Zenski tekstovi uglavnom nemaju odredena religijska obilieZja, $to ih
je Cinilo univerzalnijim; te, kao rezultat toga, i fluidnijim. TeSko je zamisliti muskarca,
hriS¢anina ili muslimana, koji pribjegava jevrejskoj vjerskoj ceremoniji (ili obrnuto).
S druge strane, Zenske iscjeliteljske ceremonije su s lako¢om prelazile iz jedne etno-
religijske grupe u drugu. S toga bi se u njima mogao vidjeti jo$ jedan iskaz nepisane

i neinstitucionalizovane “Zenske religije”, koja prelazi granice izmedu vjeroispovesti i
kultura, granice koje muskarci tako paZljivo Guvaju.

Slika br. 5
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*

Jedino se kod ove diskretne, ali nesramezljive profeministicke knjizevne kulturalne studije pribjeglo
end notama kako cjelovitost teksta ne bi trpjela usljed forsiranih tehnickih nezgrapnosti, a samo $tivo bilo
bi ‘zaposjednuto’ nekim sefardskim rodakom Titivillusa o kojem je za istoimenu biblioteku Antibarbarusovih
izdanja pokojni Albert Goldstein srocio neodoljivo $armantnu crticu. Evo ulomka:

“Titivillus, kao $to pri¢a kaze, luta svaki dan skupljaju¢i pogreske u pisanju dok ne skupi dovoljno
da napuni svoju vrecu tisucu puta. Kada na kraju dana zavrsi posao, vre¢u nosi Vragu koji svaku gresku
zapisuje u knjigu uz ime onog tko ju je napravio. Na Sudnji dan, svaka greska biti ¢e procitana naglas i tako
svjedoCiti protiv onog tko ju je poc€inio.

Danas je Titivillus nasao svoj pravi poziv u racunalima, posebno stolnom izdavastvu. Vratio se i,
punecdi svoju vreéu obilno nadoknaduije izgubljena stolje¢a.”

Za dalju diskusiju na temu ovog koncepta u jevrejskoj kulturi vidi: E. Urbach, The Sages -- Their Concepts
and Beliefs [Hebrew], Jerusalem 1986, 103-14; J. Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition, Philadelphia
2004, 78-84; te J. Z. Lauterbach, “The Belief in the Power of the Word", Hebrew Union College Annual 14
(1939), 287-302. Na temu moci rijeci u sefardskom kontekstu vidi: I. J. Levy & R. Levy Zumwalt, Ritual Medical
Lore of Sephardic Women: Sweetening the Spirits, Healing the Sick, Urbana and Chicago 2002, 74-94.

2 E. |. Papo, Ya‘alezu Hasidim: Sefer Mussar we-E sot (prvo izdanje: Jerusalem 1883). Citati u ovom

¢lanku su uzeti iz poznijeg izdanja: Jerusalem 1989. O konceptu idealnog govora kod sefardskih rabina, vidi
unos Dibbur (Govor) u E. |. Papo, Pele Yo‘es, Constantinople 1822.

¥ Ibid, str. 214.

Talmud Yeru$almi, Macaser Seni, ch. 4, p. 55, col. 3, halaha 6; Talmud Bavli, Berabot 55-57; Midras E pa
Rabbah, Vilna ed., ch. 1, Buber ed., perasat, 51-55; vidi takodev, S. Almuli, Mefaser Helmin, Salonika 1516, kao
i Pitron Halomot, Amsterdam 1637, u Sefer Pitron Halomot ha-Salem, ur. M. Bakal, Jerusalem 1965.

Ovo je uobicajen izgovor ove rijeci u Sarajevu. U drugim dijalektima ce$ca je varijanta prekante. U
mnozini prikantes/prekantes.

Opsezan repertoar jevrejskih basmi zabiljezen je ve¢ krajem antickog perioda, a bitno je prosiren u
Srednjem vijeku. Neke basme su ovekovjecene na magijskim predmetima, a druge u pisanim izvorima. 0
istrazivanju ovog fenomena, vidi: Y. Harari, Early Jewish Magic: Research, Method, Sources [Hebrew]
Jerusalem 2010. Odjeci ovog knjizevnog Zanra mogu se naci i u poznijim ljekarusama (vidi, na primjer,
doktorsku disertaciju Hagit Matras, Hebrew Charm Books: Content and Origins Based on Books Printed in
Eurape During the 18th Century, The Hebrew University of Jerusalem, Jerusalem 1997. Posebnost sefardskih
Zzenskih basmi (prikantes) dolazi do izrazaja upravo kada ih se Cita uporedo s tradicionalnim muskim basmama.

! 7 S. T. Tambiah “The Magical Power of Words", Man 3 (1968), 175-208.

: U ovom kontekstu dovoljno je spomenuti se samo posebnog praznika sarajevskih Jevreja,

pod nazivom Purim de Saray ili Sarajevski Purim, koji se slavi u spomen na pobunu voda muslimanske
zajednice Sarajeva protiv bosanskog vezira Ruzdi-paSe, koji je ucijenio vode lokalne jevrejske zajednice,
prijeteci njihovim pogubljenjem ukoliko mu ne bude isplacena basnoslovna suma. Za knjizevne odjeke ovog
dogadaja, vidi E. Papo, Sarajevska megila, Beograd 2001.

0 istoriji sarajevskih Jevreja od zametanja zajednice do austro-ugarske okupacije, vidi M. Levy,
Die Sephardim in Bosnien, Ein Beitrag zur Geschichte der Juden auf der Balkanhalbinsel, Klagenfurt 1996
(reprint izdanja iz 1911); ova knjiga je takode prevedena na ladino: M. Levy, Los Sefaradim de Bosna por
Dr. Gran Rabino de Sarayevo, La Aksion, Salonika 1932. O periodu koiji slijedi, od austro-ugarske okupacije
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sve do holokausta, vidi A. Pinto, Jevreji Sarajeva i BiH, Sarajevo 1987; kao i Y. Maestro, “Qehilat Sarayevo
ben Sete Milhamot cOlam” [Hebrew: The Sarajevo Community between Two World Wars] u Z. Loker A
History of Yugoslav Jews, vol. 2, Jews in Croatia and Bosnia-Herzegovina in Modern Times: Essays and
Articles [Hebrew], Jerusalem & Tel-Aviv & Haifa 1991, 264 i 281.

b Levy & Levy-Zumwalt. Osmo poglavlje knjige je u cjelosti posveceno temi prikante-a, a deveto

poglavlje se bavi sarradura (izolacija) ritualom, te s prikante-ima koji su vezani za isti.

" Pogledati impresivan spisak imena od 70 ispitanika; medutim, samo tri ispitanika su Bosanci, dva iz

Sarajeva i jedan iz Zenice.

1 S. Weich-Shahak, Repertorio tradicional infantil sefardi: retahilas, juegos, canciones y romances de

tradicién oral, Madrid 2001.

" K. Vidakovi¢-Petrov, “Spanish Folklore and the Balkan Cultural Environment, u T. Alexander, A.

Haim, G. Hasan-Rokem and E. Hazan (ur.) History and Creativity in The Sephardi and Oriental Jewish
Communities, Jerusalem 1994, 285-300.

" A. Danon, “Les superstitions des juifs ottomans” , Mélusine 8 (1896-1897), 265-281; “Les

superstitions des juifs ottomans” , Actes de I'Onzieme Congreés International des Orientalistes, Paris 1899,
259-270.

18 R. Patai, “Indulco and Mumia” , Journal of American Folklore 77 (1964), 3-11.

1 U Sarajevu je zabiljeZen i alternativni oblik: induluku. U drugim dijalektima se moZe naci i varijanta

endulko.

v Ovaj izraz, koji poti¢e od mumija Starog Egipta, se u svim dijalektima izgovarao kao mumja

(mumya), i oznacavao je dehidrirane ostake ljudskih kostiju. U tradicionalnom druStvu, ovim ostacima je
dodjeljavana iscjeliteljska mo¢.

* Y. Ben-Naeh, “A Tried and Tested Spell: Magic Beliefs and Acts among Ottoman Jews” [Hebrew],

Pecamim 85 (Autumn 2000), 89-111.

1 M. Molho, Usos y costumbres de los sefardies de Salénica, Madrid-Barcelona 1950.

% Ibid. 276-302.

a M. Firestone, “Sephardic Folk-Curing in Seattle” , Journal of American Folklore 75 (1926), 301-10.

2 Njegov komentar na Sifre Bamidbar uDvarim. Sifre je tanaiticki midras halaha, koji je sastavila

Skola Ribi Akive, na poslednije dvije knjige PetoknjiZja tj. Tore: Knjige Brojeva i Ponovljenog Zakona. Citati
u ovom €lanku su uzeti iz novog hebrejskog izdanja Lev Sameah Instituta, lzrael 1990. Odjeljak 172 midrasa
proucava stih: Ni bajac, ni koji se dogovara sa zlijem duhovima, ni opsjenar, ni koji pita mrtve (Peta Knjiga
Moajsijeva 18:11), i objasnjava znacenije stiha na sljedeci nacin: Onaj ko baca Cini, baca ih sa zmijom, baca ih
sa Skorpijom. Ovo tumacenje midrasa razja$njava Majmonides (Misne Tora, Hiljot cAvoda Zara we-Hugot
ha-Goyyim, poglavlje 11, halapa 12 (u izdanju Rav Kapaha sa¢injenom prema jemenskim rukopisima; hala ja
10 u Stampanim izdanjima): Onaj koji baca Cini je neko ko izgovara rijeci koje nisu svakodnevni jezik i nemaju
znacenje, i on misli, u svojoj gluposti, da su te rijeci toliko djelotvorne da ako izgovori to i to zmiji ili Skorpionu
oni mu nece nauditi. A ko god izgovori to i to Covjeku on mu takode nece nauditi. U svom objasnjenju midrasa,
Ham Ribi David Pardo se sluzi problemom koji je iznijet u Talmudu (Sandhedrin 65a), rezimira ga i razjasnjava
uz skladu s Rasijevim tumacenjem. Radi se se o polemici izmedu Rabe i Abajea o pitanju kaznjavanja osobe
koja prinosi kad (tamjan) demonu. Prema Rasijevoj primedbi, ovo se odnosi na osobu koja kadi (pali tamjan) u
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sklopu magijskog akta, da bi prizvala demone. U nastavku, Ham Ribi David Pardo opisuje sa zaprepascenjem i
gadenjem ritual za prizivanje demona, koji se naziva indulko grande (veliko zasladivanje), koji je bio uobicajen
medu Jevrejima u Bosni. Opis Ce biti citiran i analiziran u nastavku.

Dameseq Eli'ezer se sastoji od tri dijela: prvi, Dameseq Elicezer- Heleq Orah Hayyim, izdat je u Beogradu
godine 1860/61; drugi, Dameseq Elicezer- Heleq Yore Decah, izdat je u Beogradu godine 1864/65 i treci,
Dameseq Elicezer: Heleq Seni de Yore Deca, izdat je u Jerusalimu godine 1883/84. Sva tri djela su napisana
na ladinu, u obliku rjecnika, drugim rijeCima: odredbe jevrejskog prava sistematizovane su po kljucnoj rijeci; a
ove posliednje su, opet, navedene alfabetskim redom. Prvi dio se bavi zapovjestima koje se ticu svakodnevnog
Zivota, kao $to su flit (obredni $al), tefilin (obredno remenje), redovne dnevne molitve, birkot nehenin (blagoslovi
za svakodnevne radnje), molitve posle obroka, i tako dalje; zapovjestima koje se ticu biblijskih praznika: Pesah
(Pasha), Savucot (Pedesetnica), Ros ha-Sana (jevrejska nova godina), Sukot (Praznik koliba) i Jom Kipur (Dan
pomirenja); zapovjestima koje se ticu postbiblijskih praznika: Purim i Hanuka; te dana posta: Tisac be-Av i manji
postovi. Drugi dio se bavi propisima o ukopu i priprermama za isti (ritualno pranje tijela, eulogije, sahrane),
zalidbenim propisima, propisima o prikladnom odijevanju te o menstrualnim restrikcijama i postmenstrualnom
obrednom kupanju. Treci dio se bavi pitanjima kaseruta (primjerice: status hrane pripravijene od strane nejevreja,
mijeSanje namimica, mesno i mlijecno, nekaser meso, soljenje, potapanje sudova i tako dalje), a takode se bavi,
ponovo, porodi¢nom cistocom (predbracno kupanje u migwe-u, obredno kupanje Zene poslije menstrualnog
ciklusa, i tako dalje) kao i pitanjima vezanim za interes, pa Cak i pitanjima vezanim za magiju (kojima je posvecen
samo jedan pasus). Pod unosom kissuf (magija) autor opisuje indulko ceremoniju koju Zene izvode demonima. U
nastavku ¢e ovaj opis biti opsirno citiran i analiziran.

24 E. S. Papo, Meseq Beti, Sarajevo 1871/72. Ova knjiga je zbirka zakona o Sabatu poredanih po

alfabetskom redu. Pod unosom hole (bolesnik), par. 23, nalazi se opis espanto de la miel (lecenje straha
medom) ceremonije. Ova ceremonija se izvodi tacno odredenim danima, zapravo, na dane javnog Citanja
Tore (Ponedeljak, Ceturtak, i Sabat), tako da je autor morao da odgovori na pitanje da li je dozvoljeno da se
ovo lijecenje izvodi na Sabat ili ne: Para demander de los sidim, loke es mutar en semana es mutar en Shabat
(Sulhan cAruf, # 307, § 18). | ansi es mutar de aprikantar en Shabat prikantes en los ojos i en la kavesa
(Sulhan cArufy, # 301, § 57 i responza de MoHaRalM bar Baru}y 55). | ansi es muestro minag de ayer el
espanto de la miel en Shabat, i siendo es muy provechozo eskrivire su nusah. .. (Sto se demona tice, ono
$to je dozvolieno radnim danom, dozvoljeno je i na Sabat (vidi Sulhan cArufy Orah Hayyim, # 307, § 18).
Isto tako je dozvoljeno na Sabat koristiti basmu protiv oénih bolesti ili glavobolje (vidi Sulhan cArufy Orah
Hayyim, # 301, § 27; a takode i ,,Responsa” od MoHaRaM bar Barul), # 55). Stavise, obicaj nam je da
izvodimo lijeéenje straha medom na Sabat, a posto govorimo o jako djelotvornom naginu lijetenja napisacu i
formulu za njegovo izvodenije.Takode vrijedna pomena je Cinjenica da je ovo prva knjiga sa hebrejskim slovima
odstampana u Sarajevu. Na naslovnoj strani stoji: U novoj Stampariji, ovdje u Sarajevu. Od znacaja je, takode,
i detalj koji nije ranije citiran ni u istrazivanju istorijata sarajevske zajednice, niti u istrazivanju halahickih
doprinosa Ham Ribi Eliezera (sina Sante) Pape: Cinjenica da pridobijanje hebrejskih slova i Stampanje
jevrejskih knjiga u okruznoj Stampariji osmanske Bosne treba pripisati upravo ovom fahamu. Prema zakonima
Tanzimata od 1865., vladaoci svih vilajeta Osmanskog carstva su morali da osnuju Stampariju u prestonici
svog vilajeta koja bi Stampala novine na maternjem jeziku lokalnog Zivlja slovima koja se koriste u tom jeziku.
U tom periodu, bosanski vezir, Topal Serif Osman-pasa, je sproveo ovaj zakon, a u aprilu 1866. je otvorena
prva Stamparija u Sarajevu. | u aprilu 1866. Rabin Papo se obratio veziru u ime sarajevskih Jevreja trazeci
da nova Stamparska kuca nabavi hebrejska slova, kako bi i Jevreji mogli da koriste njene usluge. Za ovaj
detalj smo saznali iz kritickog clanka koji je u djelovima objavljivan u £/ Korreo de Viena, br. 8, 9,110 (1872),
Stampu tog razdoblja. U ¢lanku se kaze: Agora ke el Governo Alto de Su Maestad el Sultan esta trayendo
sakrifisios ke se adelanten todos los de su estado, reglo en kada “vilayet” ke ayga estamparias en lengua
turka i otras, porke tenga kada nasion su gazeta, por ke se tsivilizeen. Tambien en Saray Bosna son dos anyos
ke tienen estamparia, i aparese ayi gazeta turka i serbeska. Letra djudezma no se topava en esta estamparia, i
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este hodja Eliezer dio, atras sesh mezes, un aruzal al gobernador de ayi, diziendo en su rogativa ke se traygan
tambien letras djudezmas. Beqisur, el gobernador eskrivio a Kostan i las letras arivaron.

(Sada, posto UzviSena Vlada Njegovog Velicanstva Sultana pravi velike Zrtve da bi unaprijedila opste
tijelo gradana carstva, i uprilicuje da u svakom okrugu bude Stamparija koja Stampa na turskom i drugim
jezicima, tako da svaka nacija ima novine da bi kulturu k’ njima pripojila, u Sarajevu, takode, ve¢ dvije
godine radi Stamparija i izdaje novine na turskom i srpskom. Ali ova Stamparska kuca nije imala hebrejska
slova, i ovaj Hodza Eliezer je, prije Sest meseci, poslao zahtjev okruznom komesaru trazeci da se donesu
hebrejska slova. Ukratko, komesar je pisao u Istanbul i slova su stigla).

% 0 ovom Covjeku i njegovom halahickom doprinosu, vidi D. M. Bunis, ,,Elements of Hebrew and

Balkan Origin in the Terminology of Foodways in R. Eliezer Ben Sem Tov Papo’s Sefer Damesek Eliezer -
Judezmo Rabbinical Literature as a Linguistic and Folkloristic Resource, Part One” [Hebrew], Jerusalem
Studies in Jewish Folklore 5-6, (1984), 151-195.

26 M v . . e . . . P v .
I. Izrael, “Nesto iz narodne medicine Jevreja u Bosni” ,Spomenica o proslavi tridesetogodisnjce

sarajevskoga kulturno-prosvjetnoga drustva La Benevolencija, Beograd 1924, 56-61. U ovom ¢lanku ima
osam prikante-a, od kojih su sedam ocito zabiljeZeni tokom rada na terenu, dok jedan od njih, espanto de la
miel (lije¢enje straha medom), prepisan iz knjige Meseq Beti, Ham Ribi Eliezera (sina Santo) Pape.

a J. Maestro, “Praznoverje kod sefardskih Jevreja”,La Benevolencija: Godisnjak, Sarajevo-Beograd

1933, 110-16. Kao dio opisa narodnih vjerovanija, autor citira nesto drugaciju verziju proste basme protiv
uroka, koju izvodi svaka majka kad je potrebno, od one koju navodi lzrael, a u nastavku takode navodi
basmu koja ide uz echar los livianos (topljenje olova u vodi).

28 X . v . . P . . .
Clanak ima opsti naslov, ali je autor zasnovao svoj rad uglavnom na tradiciji svoje zajednice.

2 S. Elazar, El romancero judeo-espariol, Sarajevo 1987.

30 . . . v . . X
Elazarov sistem je nejasan a naslov ove vazne antologije navodi na pogresan trag. Nasuprot onome

$to bi se moglo zaklju€iti iz naslova, Elazar ne biljezi samo romanse, ve¢ i lirske i pseudoliturgijske pjesme,
te zdravice i svatovce bosanskohercegovackih Sefarda, od usmenih pjesama do pisane poezije, kao $to
se moze videjti iz dvanaest odjeljaka u koje je materijal podijeljen: Stare $panjolske romanse, Sefardske
pjesme na jevrejsko-Spanjolskom, Pjesme sefardskih Jevreja iz Bosne, Pjesme u €ast subotnjem blagdanu,
Za blagdane, Na polasku u Svetu Zemlju, Religiozne pjesme s motivima iz Biblije, Rodoljubive pjesme,
Zdravice, Tuzbalice, Bajanja, Medicinski folkor. U jedanaestom poglavlju ,,Sortilegios” (Bajanja), nalazi se
deset prikante-a, samo jedan od njih je zabiljezio sam Elazar (po kazivanju Morica Kabilja), Cetiri je zapisala
njegova sestra, Sara Elazar (po kazivanju dvaju ispitanika: tri od Tije [tetke] Merkade Papo, i jedan od Ham
Ribi Menahema Romana), jedan je prepisan iz starog rukopisa, koji datira, po Elazarovom misljenju, iz 1720.
godine, a Cetiri su preuzeta iz liste dr Isaka Izraela.

. Sifre de-Ve Rav, vol. 3, 386, Peragat Sofetim, § 172.

% M. D. Gaon, “Harsuvot ha-Indulko”, Yedca cam 5 (1958/59), 29 — 34.

% Ibid, str. 29.

. Ibid., u nastavku.

¥ M. D. Gaon, “Milhemet Sefaradim ve-Askenazim be-Indulko” [Hebrew: Sephardic and Ashkenazi

war against the indulko], cEdot 1 (1945/46), 104-107.

% Ibid., str. 105.
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s 0 opoziciji rabina u drugim sefardskim centrima, vidi Ben-Naeh (gore, fusnota 13), str.103-8. "A Tried

and Tested Spell: Magic Beliefs and Acts among Ottoman Jews" [Hebrew], Peamim, 85 (Autumn 2000)

. A. Staji¢ & J. Papo, “Ubistva i drugi zlocini izvrSeni nad Jevrejima u BiH u toku neprijateljske

okupacije”,Spomenica 400 godina od dolaska Jevreja u BiH, Sarajevo 1966, 205-247. O holokaustu
Jevreja iz Jugoslavije (i Jevreja Sarajeva i BiH medu njima), vidi M. Shelah, History of the Holocaust:
Yugoslavia [Hebrew], Jerusalem 1990. O holokaustu Jevreja u Sarajevu i drugdje u BiH, vidi Z. Levental
(ur.), Zlocini fasistickih okupatora i njihovih pomagaca protiv Jevreja u Jugoslaviji, 1952, 64-70. 0
masovnom bekstvu Jevreja iz Sarajeva koje su okupirale ustase, u italijansku okupacionu zonu, vidi M.
Ristovi¢, U potrazi za utocistem: Jugoslovenski Jevreji u bekstvu od holokausta 1941 — 1945, Beograd
1998. 0 organizaciji pokreta otpora medu jevrejskim izbjeglicama u italijanskim detencionim logorima, vidi
A. Kamhi & M. Levinger, ,,Pokret otpora medu Jevrejima Bosne i Hercegovine interniranim na Lopudu i
Rabu”, u knjizi Spomenica 400 godina od dolaska Jevreja u BiH, Sarajevo 1966, 255-261. O osnivanju
jevrejskog bataljona i njegovom raspustaniju, nakon $to su se njegovi Clanovi pridruzili Partizanima, vidi J.
Romano, ,,Jevreji u logoru na Rabu i njihovo ukljucivanje u narodnooslobodilacki rat”, Zbornik Jevrejskog
istorijskog muzeja, 7 (1973), 1-69.

. Jedan rukopis se sastoji od dvadeset listova, na kojima je pisano sa obje strane, formata 20.5 x 15

cm, dok drugi ima 63 lista po kojima je pisano sa obje strane a format je 18.5 x 13.5 cm. Ni jedan nema
naslovnu stranu, ali, prema njihovim popisnim listama, prvi je napisao apotekar David Papo, a drugi Tiju
(ujak, stric) Avram Papo. Pripadali su apotekarskoj porodici koja je drzala apoteku u samom centru Bas-
éaréije, preko trista godina. Ducan je, poslije holokausta, prebacen u sarajevski Gradski muzej, a danas je
izlozen u Jevrejskom muzeju u sarajevskom Starom Hramu. Procijenjeno je da prvi rukopis otprilike datira iz
1818/20. ,a drugi otprilike iz 1839/40. U rukopisu koji je pripisan Davidu Papi, zajedno sa piyyutim (religijske
pjesme), komplas (para-liturgijske pjesme), kansiones (narodne pjesme), i romansas (romanse), takode se
nalazi i desetina recepata narodne medicine. Rukopis koji se pripisuje Tiju Avramu Papi ukljuCuje stotine
refuot (recepata) i segulot (Carolija) a zajedno sa njima i nekolicinu amuleta i narodnih prica, ali ni jedan
jedini prikante. Odredivanje starosti prvog rukopisa je izgleda zasnovano na biljesci na 57. stranici u kojoj
piSe: Kuando fue el anyo 5600, avia salido boz por el mundo ke ya es anyo de geula, i vieron siertas
sinyales, i se metieron en moto los hahamim, i izieron derushim i limudim kon apanyamiento de djente, i
izieron tefilot | sedakot i taaniyot — i kon todo no meresimos, bavonotenu arabim, i sierto el aShem Yitbarah
save sus sekretos, porke se detardo i kalu kol akisin vehu, i sierto no se ulvido de nosotros (Tokom 5600.
godine (1839/40.), glas se Sirom svijeta Cuo da je ovo godina Spasenja, a oni su vidjeli neke znake, i
hahami su poceli cudno da se ponasaju, drze propovijedi i poucavaju Siroku publiku, a oni su se takode
molili i milosrdna djela izvodili i postili, ali nismo bili nagradeni za sve to, jer grijehovi nasi mnogobrojni
bejahu. A Bog, blagoslovljen bio, sigurno zna tajnu toga zasto se (Spasenje) i dalje Ceka i zaSto su se sva
predvidanja vremena Spasenja pokazala pogresnim, ali nas sigurno nije zaboravio).

0 Ovaj Zanr je posebno ¢est medu sarajevskim Jevrejima. Jedina basma na hebrejskom koju smo

pronasli u tradiciji ove zajednice pojavljuje se u knjizi Bet Tefilla koju je napisao Ham Ribi Eliezer (Isaka)
Papo, ali je ona i do njega takode dosSla iz Jerusalima. Prvo izdanje knjige Bet Tefilla izdao je u Beogradu
1860. njegov sin, Ham Ribi Menahem Papo. Ovo izdanje nije bilo zavr$eno. Stavise, eti¢ki iskazi autora i
njegove smjernice, koje su u originalu na hebrejskom, su bile date da se prevedu na ladino. Rabiner Jehiel
Vajsfis§ je 1928. lzdao dopunjenu verziju knjige u Jerusalimu, koja je bila u skladu sa prvim izdanjem ali
su dijelovi koji su bili prevedeni na ladino ponovo prevedeni na hebrejski. Nedavno, tacnije 1983., ,Pele
Yoces” Fondacija je objavila kompletno izdanje knjige, koje je u skladu sa originalnim tekstom koji je
potpisao autor, u kom su eticki iskazi i smjernice dati na hebreskom, bas kako ih je i autor napisao.

“ Vidi S. Starr-Sered, “Women ‘s Spirituality in a Jewish Context” [Hebrew], in Y. Atzmon (ed.), A

View into the Lives of Women in Jewish Societies [Hebrew], Jerusalem 1995, 245-257.
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” Vidi R. Elior, “Present but Absent, Still Life and A Pretty Maiden who has No Eyes: On the presence

and absence of women in the Hebrew Language, in Jewish Culture and in Israeli life” [Hebrew], E. Reiner
and R. Livneh-Freudenthal (eds.), Streams into the Sea: Studies in Jewish Culture and it Context, Dedicated
to Felix Posen [Hebrew], Tel-Aviv 2001, 191-211.

43 Ovo je izraz koji se koristi u Sarajevu, a ponekad se Cak i izostavlja samoglasnik e na pocetku rijeci

espantu. U drugim dijalektima ime ovog rituala se javlja u obliku espanto de la miel. Doslovni prevod glasi
.strah od meda”, ali se odnosi na lijecenje straha medom.

“ See Sulhan cArufy, Orah Hayyim, # 301, § 25-21.

45 lzraz Darpe ha-Emori se odnosi na religijske obi¢aje drugih naroda koji ne sadrze elemente

idolopoklonstva ali se u isto vrijeme ne smatraju mudroscu nejevreja (racionalno dokazivim — ili, ako nista,
prihvatljivim praktikama), ve¢ radije pripadaju svijetu njihovih religioznih ubedenja. Zabranjeni su zbog
biblijskog stiha koji veli: Nemajte Ciniti sto se ¢ini u zemlji Misirskoj, u kojoj ste Zivjeli, niti Cinite Sto se Cini
u zemlji Hananskoj, u koju vas vodim, i po uredbama njihovijem nemojte Zivjeti (lll Knjiga Mojsijeva 18:3),
likove njihove sasvijem izlomi (Il Knjiga Mojsijeva 23:24). Za dalje objasnjenje ovog termina, vidi Talmudic
Encylopedia, vol. 7, unos Dere } ha-Emori [Hebrew].

46 Vidi, na prmer Sulhan cArufy Orah Hayyim, # 301, par. 27; # 605, par. 2; # 448, par. 1, a takode i

Yore De‘a, # 450.
Kraj recenice je napisan na aramejskom.

On je otac ispitanika Morica Kabilja. Elazar primijecuje na str. 345: e/ mismo proceso lo empleaba
el Sr. Salomon Kabiljo, el ano 1912 — 1913 profesor de religién del autor (isti proces je upotrebljavao i g.
Salomon Kabiljo koji je 1912-1913. bio autorov vjeroucitelj).

* Ovaj Zanr je duboko usaden u drevnu tradiciju jevrejske magije.

50 . . v sy . ¥ . . .
0 odnosima izmedu muskaraca i Zena u tradicionalnom sefardskom drustvu, iz perspektive narodnih

prica, vidi T. Alexander, The Heart is a Mirror: The Sephardic Folktale, Detroit 2008, 59-77. 0 ovim
odnosima iz perspektive sefardskih izreka, vidi T. Alexander, ,Words Are Better Than Bread: Study of the
Judeo-Spanish Proverb [Hebrew], Jerusalem-Beersheba 2004, 83-92.

a Za biografiju Bohorete i trenutni spisak njenih pisanih i izdatih djela, vidi E. Papo, “The Life Story

and the Literary Opus of Laura Papo ‘Bohoreta”, The First Female Dramatist Who Wrote in Judeo-Spanish”
[Hebrew], El Presente 1/ Mikan, 8 (2007), 61 — 89.

% 0 ideolo$kim debatama medu Jevrejima Sarajeva u tom periodu i poziciji Laure Papo ,Bohorete”,

vidi E. Papo, “Ethnic Language in an Age of Nationalism: Bosnian Judeo-Spanish in Modern Times”
[Hebrew], Pecamim, 113 (2008), 11 — 51; i E. Papo: “The Linguistic Thought of Laura Papo ‘Bohoreta™
[Hebrew], Peamim 118 (2009), 125 — 175.

53 . . . . " e
Tako ona kaZe u jednom od objavljenih ske€eva: ,Por esto akea vieza no se kizo murir” [ladino: ,Zato

ona starica nije htjela da umre”], u Jevrejskom glasu br. 30 (1929.), 10.

Kao $to je, na primjer u skecu Dotas [ladino: miraz], pet otkucanih strana, formata 34:21 cm, koje se
¢uvaju u Gradskom arhivu Sarajeva. Na kraju stoji datum: 12. januar 1927.

% Kao na primjer u predstavi Esterka, rukopis teksta se cuva u Gradskom arhivu Sarajeva, ima 131

listova sveske formata 34:21 cm. Drama je napisana izmedu jula 1929. i jula 1930.
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% Nedavno je Nezirovi¢ objavio u faksimilu obje verzije ovog eseja, kao i prevod druge i duze verzije na

bosanaski: L. B. Papo, Sefardska Zena u Bosni, edicija rukopisa i prevod: Muhamed Nezirovi¢, u Sarajevu
2005.

¥ Vidi, na primjer, njene izjave u uvodu u eseju izdatom u novinama (str. 4): Si todos los autores ke

se eskrivieron por tema a la muZer, su alma, su ideologija, sus vistas, su evolucion, si eos savian, kuantos
jerados estan en mucos puntos — i si uno de eos, rekoZia estos livros ke tratan todo loke apartiene al ser
de la muZer, los amontonavan uno enriva del otro, alkansava este monton la altura de la Begova damija
— la mas alta meskita de Saraj. Ken kere vinir a saver algo de sierto sovre las iZas de Hava, ke melde
ovras i livros eskritos por manos de muZeres! Ea a si, se konese muy bien. Ken tiene intereso ke melde
El Alma de la mujer por Gina Lombroso, i vera ke no me jero! Guaj ke la muZer tiene una makula! Ea no
es bastante sinsera — no avla lo ke pensa — en kurto es falsika! Si ea avlava la vertad su analiza seria
muco mas mas gjusta ke la del psiholog el mas valido... (Kad bi svi oni koji su pisali o Zeni, njenoj dusi,
njenim ubjedenjima, stanovistu od kog ona polazi i njenom razvoju samo znali koliko grijeSe u mnogim
pogledima, i kad bi jedan od njih skupio sve knjige koje se bave Zzenskom prirodom i stavio ih jednu na
drugu, narasla bi planina koja bi dostigla visinu Gazi Husrev-begove dzamije, najviSe dZzamije u ¢itavom
Sarajevu. Ako iko zaista Zeli da zna nesto o Evinim kéerima, dajte mu da Cita knjige koje su Zene pisale!
Ona, Zena poznaje sebe dobro. Koga god to zanima, nek procita knjigu Bine Lambroso ,Dusa jedne Zene”,
i shvatice da ne grijesim. Steta samo $to je Zena sama po sebi hendikepirana! Ona nije dovoljno iskrena,
ne govori ono $to misli, ukratko ona je licemjerna. Kad bi izgovorila istinu, njena analiza bi bila preciznija
od analize najvecih psihologa).

5 0 statusu jevrejske Zene u Osmanskom carstvu, vidi Y. Ben-Naeh, “Feminine Gender and Its Restrictions

in the Ethical Regulations of Ottoman Jewry”, Pecamim 105-6 (Autumn 2006 - Winter 2006), 49—127.

Za opis metodike nastave i okruzenja sarajevskog meldara, vidi J. Maestro, “Na$ stari meldar”,
Spomenica o proslavi tridesetogodisnjice sarajevskoga kulturno-prosvetnoga drustva ,.La Benevolencija”,
Beograd 1924, 103-106.

o Zenska sefardska izreka: Bendicho ke uzo, fijos al rubi i marido al charshi. (Blagosloven bio onaj

koji je uveo (obicaj) djecu u Skolu a muskarce u Carsiju), odrazava uobi¢ajen nacin Zivota u ovoj grupi. Za
kontekst ove izreke, vidi D. M. Bunis, Voices from Jewish Salonika, Jerusalem—Salonika 1999, 464.

o Na ovom spisku, imenica indulko se javlja kao ops$te ime za iscjeliteljske obrede gdje god da se

izvode. Oc¢ito, Molko (vidi gore, fusnota 21) takode naziva sve iscjeliteljske rituale izrazom indulko. Ipak, za
razlicite iscjeliteljske ceremonije u rabinskoj literaturi postoje sinonimi, a izraz indulko se koristi samo za
odredene iscjeliteljske operacije.

62 Bec, god. 1, br. 47 (8 septembar 1867), str. 376 i br. 51 (4. decembar, 1867).

5 Prema sarajevskim tekstovima se ispostavlja da se prikante-i takode koriste za lijecenje koznih

bolesti. Tako, na primjer, Cetiri od sedam prikante-a na spisku dr Izraela su namijenjeni lije¢enju koznih
bolesti kao $to je kulverica (herpes na usnama koji je posljedica visoke temperature), spindza (li$aj), usagre
(zagnojenja na licu i blizu usiju koja su Cesto posljedica nicanja mlijecnih zuba) i rosipila (crveni vetar), a
nijedna od njih ne pominje urecenost kao uzrok bolesti.

64 . e . . . . . . o
| sam Firestone citira formulu prikante-a koja prati espanto ceremoniju kako se izvodila u Sijetlu.

Formulacija u njegovom €lanku nije prikazana u cjelosti, tako da se ne moze znati da li ukljucuje rijeci te
aprikanto i te diskanto (zabajacu te i odbajacu te), koje se nalaze u jednoj verziji ovog prikante-a koji je
zabiljezen u Sarajevu i ostavlja malo mjesta za sumnju da je zajednica propratnu formulu rituala posmatrala
kao konacan oblik ove prikante. Druga verzija prikante-a koja ide uz espanto ceremoniju, a zabiljezena
je u Sarajevu je molitva Bogu i ne sadrzi magijske izraze, ali Elazar nudi nedvosmislen naslov prikanti
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para espantu di la miel, tako da se jo$ jednom ispostavlja da ovu odredenu usmenu formulu, koja ide uz
iscjeliteljski ritual, u sefardskoj grupi posmatraju kao prikante.

% Prikante koja se nalazi u radu Eliezera (sina Sante) Pape takode ukljuCuje rijeci te aprikanto, te

diskanto, por aire, por viento, por ayin ara, por kayentura (Zabajacu te i odbajacu te, protiv nadutosti,
protiv vjetra, protiv uroka i protiv groznice). Nesumnijivo se pribjegavalo espanto ceremoniji u slucaju tezih
ozljeda, ali to ne znaci da urecenost nije nanijela Stetu.

Poistovjecivanje krave i majcinstva je Cest motiv narodnih prica, kao na primjer u mnogobrojnim
verzijama Pepeljuge, gdje preminula majka pomaze kéerci preko ¢udotvorne krave.

o Za Siru raspravu o ovoj temi, vidi A. Dundes, "The Evil Eye — A Folklore Casebook", New York 1981.

5 Isak Papo misli da su bile namijenjene pojacavanju izraza. Vidi |. Papo, ,Hebraizmi u govoru

sarajevskih Sefarda” / ,Hebraisms in the Vernacular of the Sephardim in Sarajevo”, Sarajevo, 1981
(rukopis), str. 14.

69 P . P . . . v
Dodali bismo dva dovoljna primjera iz svakodnevnog govora: prove-ani (prove = prost, siromasan

na ladinu + °ani na hebrejskom) ili kolay i liviano (kolay = lako na osmanskom turskom + liviano = lako
na ladinu).

° Vidi, na primjer, analizu dvojnog koncepta el behor / el primer ijo u pri€i na ladinu Lasica i bunar: T.

Alexander, “The Weasel and the Well: Inter-textual Relationships between Hebrew Sources and Judeo-Spanish
Stories”, Jewish Studies Quarterly 5 (1998), 1-15, a takode i T. Alexander, Words.

0 soli i njenoj simbolici u klasi¢nim izvorima, vidi |. Léw, “Das Salz”, Jewish studies in Memory of

George A. Kohut, New York 1955, 429-469. O simbolici soli u jevrejskom folkloru, vidi B. Kohlbach, “Das
Salz", Jubilee Volume in Honor of Bernard Heller, Budapest 1941, 200-202.

” Vidi T. Alexander, “The Fashioning of the Genre of Demon Stories” [Hebrew], u Y. Atzmon a takode

i E. Jones, ,Psychoanalysis and Folklore”, u A. Dundes (ed.) The Study of Folklore, Inglewood Cliffs, N. J.,
1965, 88-102.

73 Naslov prikante-a je Kuandu jora muchu la krijatura de nochi.

Original glasi ovako: Si toma un atuendu kun 1/2 | de agua, si meti un poku di sal i un poku di pan,
trez ramas di ruda. (Prima se meti el pan i la ruda) i polvoriandu la sal in el agua si dizi:..

Original glasi ovako: , Dispues di esta agua si lava la kara i las manus, i si moZa il eirvu (= niervu?),
las manus i lus pies. Puez il atuendu si vazja en un kanton di la guarta, si vazja la gua i si aboka il atuendu,
i no si alivanta fin la manjana o oras di tardi.”

75 J. G. Frazer, The Golden Bough, New York 1922, predlaZe izu¢avanje ovog magijskog postupka

prema dvama mijerilima: homeopatska magija koja se bavi slicnim stvarima i simpatetska magija koja se
bavi dodirom i blisko$cu. Prva vrsta djeluje po principu oponasanja. Na primjer, da bi izazvali kiSu prosipaju
vodu. Druga vrsta djeluje po principu da ¢e se ono $to je bilo cjelina vratiti u stanje cjelosti, tako da dio
tijela, kao $to je nokat, ukras ili necije ime mogu da uti¢u na osobu kojoj pripadaju.

1

(hljeb).
78

J. Nacht, The Symbolism of the Woman, A Study in Folklore, [Hebrew], Tel-Aviv 1959, unos lehem

Vidi A. Olrik, “Epic Laws of Folk Narrative”, u Dundes.

™ E.\. Papo, Yacalezu Hasidim.
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% Ibid.

o Kao na primjer, liekovitost meda: Talmud Bavli,vBeraQot 45b, i prosvjetljenje ociju: Talmud Bavli,

Yoma 83b, a ¢ak su i misli u Tori poredene sa medom: Sir ha-Sirim Rabba 1:2.

% Vidi S. Morag, “Hebrew Elements in Jewish languages — Some General Aspects” [Hebrew],

Mi-Qedem u-mi-Yam 5 (1992), 59-66.

# E. I. Papo, Yacalezu Hasidim

u Na primjer, u jevrejskoj kulturi samo raspoznavanje dibbug-a po imenu dopusta njegovo istjerivanije.

Vidi G. Nigal, Dibbuk Tales [Hebrew], Jerusalem 1983, a za opis ovog fenomena u internacionalnim narodnim
pricama, vidi “Rumpelstiltskin” u J. Campbell (ed.) The Complete Grimm'’s Fairy Tales, New York 1944,

% E.1. Papo, Bet Tefilla

% (. Levi-Strauss, Structural Anthrapology, New-York 1967, 208—28.

87 U vrijeme Stvaranja, Bezdan je prijetio da smlavi djela Bozijih ruku. Ipak, On je preprecio puteve,

pobio morska ¢udovista, Rahaba, Tanina i Levijatana, presusio je vode Bezdana, a vodu koja je ostala
sipao u basen mora, oko kog je postavio planine od pijeska kao vjecne granice. Vidi R. Graves and R. Patai,
Hebrew Myths [Hebrew], Masada Tel-Aviv 1967, 17-29.

* Vidi, na primjer W. van-Bekkum, A Hebrew Alexander Romance according to MS London Jews’

College no. 145, Leuven 1992.

8 Vidi na primjer, M. Eliade: Shamanism, Archaic Techniques of Ecstasy, Tennessee 1964; kao i N.

Megged, Portals of Hope and Gates of Terror, Shamanism Magic and Witchcraft in South and Central
America [Hebrew], Tel-Aviv 1998.

» D. Frankfurter, “Narrating Power: The Theory and Practice of the Magical Historiola in Ritual Spells”,

in Religions in the Graeco/Roman World, vol. 129, ed. M. Mayer & P. Mireck, Ancient Magic and Ritual
Power, 457-176.

o Ova legenda je Cesta u midrasima. Na primjer, vidi Beresit Rabba (edicija Theodor-Albeck), XX: “Na

stomaku ¢e$ gmizati”: Kada mu je Presveti, blagoslovijen On bio, rekao: ,,Na stomaku ¢e$ gmizati”,andeoski
pomocnici su sisli i odsjekli mu ruke i noge, a njegov glas je odzvonio sa jednog kraja svijeta na drugi.

% Ovaj motiv se javlja u sefardskim zagonetkama, kao Sto je na primjer u zagonetki o snijegu koja je

zabiljeZena u Monastiru (dana$njem Bitolju u Makedoniji): Un pasaru sin ales abulo, in un arvul sin rames
apuzo, vieni un ombri sin pies, sin manus lu tumo (Jedna ptica, bez krila, sletjela je na drvo bez grana,
naisao je covek bez nogu i bez ruku je uzeo.). Za analizu ove zagonetke, vidi T. Alexander, “Komo puede ser:
The Judeo-Spanish Riddle” [Hebrew], El Prezente 1/ Mikan, 8 (2007) pp.123—148.

% Basma se nalazi u prethodno pomenutom ¢lanku Vidakovi¢-Petrove (vidi gore, fusnota 10), str. 289,

a ona citira izvor koji je, Lj.Radenkovi¢ “Urok ide uz polje: narodna bajanja”, Gradina (1993), str. 70.

" C. Lévi Strauss: The Raw and the Cooked, New York & Evanston 1969.

%* U poredenju s ovim, Jevreji u Maroku po obicaju stavljaju noz ispod jastuka na kom dijete spava da bi

otjerali zZloduhe. Medu sefardskim Jevrejima je uobicajeno da se zabode Cioda u CarSave koji su spakovani u
ormaru da bi sprijecili demone da ih koriste. Zute mrlje na CarSavima pokazuju da su ih demoni koristili.

% V. Turner: Dramas, Fields and Metaphors: Symbolic Action in Human Society, London 1974.
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7 Moguce je da je Mose Kabiljo niko drugi do Moric Kabiljo, Elazarov ispitanik, jer je u bosanskoj

sefardskoj tradiciji hebrejski ekvivalent imenu Moric, Mose. Posto u vjerskim tekstovima (Citanju Tore,
potpisivanje za svjedoka ketube i tako dalje), Moric, Isidor i Albert postaju Mose, Isak i Avram.

% C. Estopanan, Sebastian, Los procesos de hechicerias en la Inquisicién de Castilla la Nueva:

Tribunales de Toledo y Cuenca, Madrid 1942, str. 90.

. Ovo je Elazarova biljeska na tom mjestu: Me lo recité el Sr. Moric Kabiljo de Jerusalén, que vivié

anteriormente en Buenos Aires y en Derventa, hijo de mi profesor de la doctrina Salomén Kabiljo, por los
anos 1960 (Po iskazu g. Moric Kabiljo iz Jerusalima, koji je prethodno Ziveo u Buenos Ajresu i Derventi, sin
veroucitelja, g. Salomona Kabilja).

" Treba naglasiti da, po narodnom poimaniju judaizma, klanjanje demonu daje istome ogromnu mo¢,

cak iako to nije namjera onog ko mu se klanja.

o Za pregled istorijata ovog lijeka, vidi poglavlje “Mummy as a Drug”, u W. R. Dawson, The Bridle of

Pegaus, London 1930, 162-73.

1% Sitton, M. Kenesiya le-Sem Samayim, Jerusalem 1874, str. 2.

108 Odnosi se na negativnu zapovijest u Ex. 22:17.

", Ben-Israel, Nismat Hayim, Stettin 1851, Section Ill, chap. 23, p. 58.

105

1992.

S. Sered Starr, Women as Ritual Experts: The Religious Lives of Elderly Women in Jerusalem, Oxford



