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UVODNA NAPOMENA

Razradujuéi projekat ,Revitalizacija malih jevrejskih op$tina u Srbiji* dosli smo na ide-
ju da ¢lanovima jevrejske zajednice, pre svega u malim op$tinama, ponudimo nekoliko de-
setina kratkih, interesantnih tekstova sa jevrejskom tematikom, pogodnih za &itanje, ali 1 za
organizovanje razgovora u opstinama. U arhivi Saveza pronasli smo pripremljene tekstove
iz perioda 1976 - 1986. godine, a preuzeli smo obavezu da pripremimo 1 nove.

Komisija za kulturu i obrazovanje Saveza i Odbor projekta ée narednih meseci od$tam-
pati tekstove u sveskama (pinkasima) o temama iz jevrejske istorije (opste 1 jugoslovenske),
iz umetnosti i nauke, o problemima holokausta, antisemitizma, jevrejskog identiteta i sl...
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Peter Schéfer

JEVREJI, GRCI, RIMLJANI

(Iz knjige Geschite der Juden
von der biblischen Zeit bis
zur Gegenwart)

Sam naslov taéno oznacava politi¢ki, kulturni i privredni prostor u kojem se odigrava
epoha istorije Jevreja o kojoj je u ovom prilogu re€. To je vreme posle povratka Jevreja iz
vavilonskog izgnanstva, pri kraju persijske vladavine nad Palestinom. Srediste jevrejstva je
ponovo mala provincija Judeja sa glavnim gradom Jerusalimom, kojom upravlja tanak sloj
svesteniéke aristokratije. Njen partner, a na Sirokom koloseku i njen protivnik - jeste goto-
vo svetska kultura helenizma, koju su u prvom veku pre n.e. preuzeli Rimljani 1 dalje Sirili.
Vremenski period zajednicke istorije Jevreja sa Grecima i Rimljanima traje skoro hiljadu go-
dina - od oko 300. godine pre n.e. do 600. godine n.e., tj. do pogetka arapskog osvajanja Pa-
lestine 1 uvodenja politi¢ke 1 kulturne dominacije islama.

I

Kako da se $to tadnije nazove jevrejstvo ove epohe, snazno obeleZene susretom sa Gr-
cima 1 Rimljanima? Za ranije epohe postoje nazivi: ,biblijsko jevrejstvo®, .jevrejstvo u iz-
gnanstvu” i ,posle izgnanstva“, ali su stru¢njaci u neprilici kada treba nadi jezgrovit i prikla-
dan naziv za ovu epohu. Moglo bi da se govori o ,postbiblijskom jevrejstvu®, ali taj naziv u
sustini vazi za éitavo jevrejstvo do danasnjeg dana; ili pak o .antickom jevrejstvu®, ali to ni-
je dovoljno konkretno ni jasno. Problem je znacajan 1 ne sme se svesti na igru reci, za koju
su izvesni specijalisti zainteresovani. HriSéanska teologija je za tu epohu, od kraja izgnan-
stva do pojave hri&€anstva, pronasla pojam ,kasno jevrejstvo" (ali to u stvari vazi i za jevrej-
stvo posle pojave hriséanstva). Ovaj pojam u sustini ukazuje na to da, u poredenju sa neka-
dasnjim i neponovljivim vrhuncem biblijskog vremena, ovo ~postbiblijsko jevrejstvo" pred-
stavlja razvoj na sporednom koloseku, drugorazrednog znacaja, podlozno, kako stranim uti-
cajima, tako i krutom pridrZavanju zakona jevrejstva u procesu degeneracije. Prema osnov-
noj istorijskoj koncepciji nemalog broja hrigéanskih teologa sve do danas, tek se hri§¢anstvo
neposredno nadovezuje na biblijsko vreme i upotpunjuje ga, a pri tom se preskade medu-
vreme ,.pogresnog razvoja”“. To predstavlja konstrukciju istorije, zacelo na $tetu jevrejstva, ali
ta konstrukcija na kraju krajeva ¢ini medvedu uslugu i onome $to leZi na srcu hrid¢anskoj
teologiji. Strué¢njaci koji se nau¢no bave jevrejstvom su stoga, kao protivtezu pojmu ,kasno
jevrejstvo®, primenili termin ,rano jevrejstvo* za epohu od povratka iz izgnanstva do prvog
Jjudejsko-rimskog rata 70. godine. Izraz ,rano jevrejstvo* uzet je zato $to se jevrejstvo tada
konstituisalo kao kulturna, drustvena i politi¢ka veli¢ina, od bitnog znacaja za dalji razvoj.
Prednost termina ,rano jevrejstvo" prvenstveno je u tome §to se prati tok jevrejske istorije i,
nasuprot hriséansko-teoloSkim prigovorima, isti¢e legitimnost 1 kontinuitet istorije jevrej-
stva, koja se ne svodi na to da u najboljem slu¢aju predstavija doprinos, a u najgorem tam-
nu pozadinu za mlado hriséanstvo. Za doba od 70. godine n.e. do arapskog osvajanja Pale-
stine najprikladniji je termin ,rabinsko" ili ,talmudsko” jevrejstvo - rabinsko po rabinima,
duhovnim vodama te epohe, a talmudsko po Talmudu, njihovom glavnom literarnom delu.

II

Palestina je pocetkom helenisti¢ke ere bila sve drugo pre nego privredna i kulturna ce-
lina. ‘Vladajuéa sila pre osvajanja Aleksandra Velikog bili su Persijanci, to istodnja&ko car-
stvo, koje je tada veé davno preZivelo vrhunac svoje moci. Zapadne oblastl tog persijskog



carstva, a pre svega morske luke, ve¢ su dugo bile orijentisane prema Grékoj 1 izloZzene gré-
kom uticaju u oblasti privrede, kulture, pa i u vojnom pogledu, s obzirom na to da su gréki
najamnici veé poodavno igrali odlu¢ujuéu ulogu na Orijentu. Brojne arheoloske iskopine u
Palestini dokazuju da su u tim oblastima bila rasirena gréka umetni¢ka dela, novac i gréka
keramika, pa i da su ¢itavi gradovi, pre svega oni na obali, imali u izvesnoj meri gréko obe-
leZje jo§ pre no §to je te krajeve osvojio Aleksandar Makednoski.

Ipak je novo poglavlje u istoriji Bliskog istoka, a time 1 judejske Palestine, otvorio pobe-
donosni pohod mladog Aleksandra, zapodet slavnom bitkom kod Isosa (333. godine pre Hri-
sta). Taj Orijent, koji je pre toga poznavao Grke preteZno kao trgovce i umetnike, upoznao
je sada njih, tj. njima srodne po poreklu Makedonce, kao grube, ¢ak { brutalne zavojevace.
Za kratko vreme Aleksandar je osvojio priobalnu Palestinu, pokorio Egipat 1 odande krenuo
— opet preko Palestine — na Mesopotamiju, da kona¢no pobedi veliko persijsko carstvo i stig-
ne do Indije. Mala jevrejska provincija zvana pod Persijancima Jehud bila je za Aleksandra
potpuno nevaZna 1 sigurno nije pruzala otpor grékim osvajackim trupama. Jevrejski podaci
o tome kako je Aleksandar posetio Jerusalim spadaju u legende. Vrlo je verovatno da pro- -
mena politicke vladavine koja je sa Persijanaca pres$la na Grke nije u jevrejskoj provinciji
izazvala bitne promene. Aleksandar se zadovoljio time $to je prvosvestenik, kao predstavnik
jevrejskog naroda, priznao gréku vrhovnu vlast, dok je, po svoj prilici, ostavio netaknutu or-
ganizacionu strukturu Judeje, sa prvosvestenikom i Savetom najstarijith na ¢elu naroda. Sto
on nije narodito lepo prikazan u jevrejskoj pisanoj istoriji, razlog je u pogledu na njega iz
perspektive kasnijih zbivanja. Tako se on u Danijelovoj knjizi (Dan. 11,3) doduse naziva ,ju-
nackim kraljem”, ali se .letvrto carstvo*, gréko-makedonsko, koje je ‘on stvorio opisuje kao
inkarnacija zla: .Zatim ugledah u utvarama noénim &etvrtu zver, jezivu, stradnu 1 vrlo jaku;
imadase snaZne gvozdene zube i $8ape od tuéi; proZdirala je, mrvila, a ostatak izgazila noga-
ma“. (Dan. 7,7). )

A i prva knjiga Makabejaca poéinje pri¢u izri¢ito jasnom karakterizacijom Aleksandra:
~Mnoge je ratove vodio, mnoge tvrdave osvojio, kraljeve pogubio, stigao do kraja sveta i mno-
Stvo naroda oplja¢kao. A kada se svet pred njime umirio, postao je ohol i srce mu se uzne-
lo.” (1. Mak. 1,1-4). .

Kada je Aleksandar Veliki umro u Vavilonu 323. godine pre n.e. na vrhuncu svojih voj-
niékih uspeha, nastala je izmedu njegovih generala borba oko nasleda. I o Aleksandrovim
sledbenicima nema niceg laskavog sa jevrejskog gledista u Prvoj knjizi Makabejaca, nego se
samo sasvim kratko saopstava: .Aleksandar je umro posle 12-godisnje vladavine, a onda su
zavladale njegove sluge, svako u svojoj oblasti. Posle njegove smrti oni su stavili krune na
glave, a posle njih nosili su ih mnogo godina 1 njithovi potomci, koji su uéinili mnogo zla na
zemlji.” (1. Mak 1,7-9). Palestina, koja je svojim isturenim poloZajem ocd davnina bila meta
dveju velikih centara kulture - Sirije ~ Mesopotamije na severu i Egipta na jugu — dospela je
u srediSte interesa ovih rivala. Naslednici Aleksandrovi - Seleukidi na severu, a Ptolomeji na
jugu - ispoljavali su prema Palestini (naro¢ito prema morskim lukama, &ije je posedovanje
obezbedivalo kontrolu najvaZnijh trgovinskih puteva) isti interes kao $to su ga u biblijsko.
vreme imali vavilonski kraljevi i faraoni Egipta. U toku prvih stotinu godina dominirali su
Ptolomeji koji su doneli Palestini vreme relativnog mira i privrednog poleta.

Izgleda da je nove privredne moguénosti naroéito dobro koristila porodica jevrejskog
lokalnog kneza Tobtja, poreklom iz isto¢nog Jordana (po pravilu se dogada da u novoj do-
brobiti pre svega uéestvuje gornji sloj stanovnistva, dok se siromasno poljoprivredno stanov-
nistvo jo3 jate eksploatiSe nego ranije). Medu takozvanim Zenonovim spisima, u arhivu Pto-
lomejaca, koji su otkriveni 1915. godine, nalaze se i dva pisma tog Tobije upuéena Apoloni-
Jju, ptolomejskom ministru privrede 1 finansija, u kojim ovaj najavljuje svoje poklone Apolo-
nifu 1 samome kralju. Izgleda, dakle, da je izmedu ovog jevrejskog lokalnog kneza 1 njegovog
egipatskog gospodara postojala Ziva prepiska; stvarno je znadajan faktor jevrejske politike
bio proptolomejski stav porodice Tobija, zasnovan na zajedni¢kim trgova¢kim interesima to-
ga vremena. Gréki uticaj na Palestinu tog vremena moZe se oceniti 1 po tome 8to je za svoju
prepisku Tobija prirodno drZao grékog pisara, kao 1 da su najamnicl u njegovom gradu bili .
Jevreji 1 Makedonci.

Jos veéi politi¢ki uspeh postigao je Tobijev sin Josef, koji je bio 1 neéak tadasnjeg prvo-
svestenika Onije II. Obeéavai dvostruki 1znos poreza, pribavio je za sebe kod egipatskog kra-



lja poloZaj .glavnog zakupca poreza“ za celu provinciju, kao i komandu nad 2.000 vojnika
radi podrske u ubiranju poreza. Ovaj zadatak je obavljao pune 22 godine, temeljno koriste-
¢i silu kojom je raspolagao za izrabljivanje naroda. Ne samo $to je prikupio iznos obeéanog
poreza, nego je - prema opreznom kazivanju istori¢ara Josifa Flavija — obezbedio 1 .znatan
dobitak koji je upotrebio za uévriéivanje svoje moéi, smatraju¢i mudrim i-poZelinim da svo-
jim bogatstvom osigura sebi sreéu” (Ant. XII/184). Mnogo bliZe istorijskoj istini od kazivanja
Josifovog su redi savremene biblijske Knjige propovednika o osudi izrabljivacke politike, ne
samo Ptolomejaca, nego i porodice Tobija: .Ako vidi$§ nepravdu, bezakonje i tlatenje siroma-
$nih u provinciji, ne ¢udi se tome, jer svako ko se uzdigao podrZava sebi ravnog, a iznad njih
su jos visi (po poloZaju ili moéi)* — (Prop. 5,7-8).

II1

Posle jednog stolec¢a - ta¢no godine 200. pre n.e. - okoncana je vladavina Ptolomejaca
nad Palestinom, kojom su zavladali rivali Ptolorejaca — Seleukidi. Izgleda da su Jevreji do-
brovoljno prihvatili nove vladaoce, nadajuéi se — kao pri svakoj promeni vlasti — pobolj$anju
svog poloZaja. Novi vladar im je isprva i uéinio izvesne ustupke, kao, izmedu ostalog, pore-
ske olaksice, a pre svega dozvolu da ,Zive po zakonima svojih otaca" — kako doslovce pide u
jednom spisu Josifa Flavija (Ant. XII/138-44). To je znacilo priznavanje Tore (dakle pet knji-
ga Mojsijevih) kao drZavnog zakona i time obezbedivanje unutradnje autonomije — kako je
ranije bilo pod Persijancima i pod Aleksandrom Velikim, ali ne i pod Ptolomejcima.

, Sudbina Judeje pod Seleukidima je u znaku borbe oko vlasti izmedu dve suparnicke
porodice: porodice prvosves$teni¢ke dinastije Onijada (koja je zvanino stajala na ¢elu judej-
ske provincije) i porodice Tobijada (potomaka ve¢ pomenutog Tobije). Obe porodice su shva-
tile nastalo doba,i na vreme se preokrenule prema Seleukidima - Tobijadi doduse s nesto
malo vise oklevanja nego prvosvestenici, ali zato ubrzo jo§ beskompromisnije. Tobijadi su
postali neka vrsta progréke ,helenisti€ke stranke”, za razliku i suprotno od konzervativnijih
i Tori vernih prvosves$tenika. Unutrasnja borba za vlast se zao$trila kada je ne seleukidski
presto 175. godine pre n.e. stupio Antioh IV Epifan. Tobijadi su iskoristili smutnje pri pro-
meni na prestolu i obecéali ve¢e poreze novom kralju pod uslovom da za prvosvestenika ime-
nuje Jazona, brata prvosvestenika Onije III, koji je njima bio po ¢udi. Po$to mu poloZaj na
prestolu jo$ nije bio uévr§cen, Antioh je ovu molbu uslisio, utoliko pre Sto je za njega bilo
sasvim normalno da deli poloZaje za novac. Za jerusalimske krugove Jevreja vernih zakonu
otaca - a to znadl i za veéinu jevrejskog stanovni$tva — imenovanje Jazona za prvosvesteni-
ka doZivotno znaéilo je nasilje drzave nad autonomijom jevrejskog grada-drzave.

Sa Jazonom je vlast u Jerusalimu preuzeo ne samo zastupnik Tobijada, nego istovre-
meno 1 voda takozvane helenistitke reformistidke stranke. Glavni cilj njthove reforme — ko-
Ja je poticala od vladajuéeg sloja u Jerusalimu, dok od veéine, preteZno siromasnog, stanov-
1}iétva nije bila prihvacena - bila je reforma ustava u smislu stvaranja helenisti¢kog polisa,
8to znaci stvaranje grada-drzave po grékom uzoru. Antioh IV je odobrio pretvaranje Jerusa-
lima u polis sa svime §to on podrazumeva, pre svega podizanje gimnazijuma (vezbalista) .
Vezbaliste je sagradeno u blizini Hrama, pa su i sveStenici morall prisustvovati takmi¢enji-
ma Koja su se tu odigravala, ¢ak i u vreme kada je trebalo vrsiti obred.na oltaru. Jevrejskom
zakonu odani krugovi uZasavali su se nad grékim obitajima da borilatke vestine mladici
izvode nagl, zbog ¢ega su se mnogl obrezani momci podvrgavali operaciji epispasmosa. Zgra-
njavala ih je i ¢injenica §to se &ak ni u Jerusalimu sportska takmienja nisu mogla odvajati
od kulta Herakla i Hermesa, zagtitnika gimnazijuma. Kona¢no je pretvaranje Jerusalima u
gréki polis stavilo van snage i Toru kao osnovni zakon i dovelo do potpunog odstupanja od
jevrejske verske drZzave oko Hrama, kakva je postojala vekovima.

Dogadaiji su se i dalje zao3travali kada je stranci Tobijada uspelo da obore Jazona, ko-
J1 je za njih bio suviSe umeren i da kod kralja izdejstvuju postavljanje novog prvosvestenika.
Taj novi prvosvestenik, Menelaj, nije bio u srodstvu sa dinastijom prvosvestenika, ¢ime je
bila prekinuta nasledna loza s pravom na taj polozaj (Jazon je ipak bio brat prvosvestenika
koji je imao pravo na taj poloZaj). Prvi put je na vlast dospeo neko sasvim sa strane, $to je

u o¢ima poboZnih bio necuven prestup.

Borba za vlast izmedu ova dva suparnika, Jazona i Menelaja, kao i ustanak naroda Je-
rusalima, naterali su kralja da li¢no dode u Jerusalim. On je napao grad i opljackao Hram,



pri ¢emu mu je pomogao njegov Sti¢enik, Menelaj liéno. Dve godine Kasnije razorio je zidine
Jerusalima i u centru grada podigao tvrdavu sa stalnom nejevrejskom posadom, koja se u
Prvoj knjizi Makabejaca naziva ,bezboZni narod, ljudi bez zakona.“.U istoj knjizi (1 Mak.
1,34 ff) stoji: , Tu su drZali oruZje i namirnice, gomilali opljatkana jerusalimska blaga. Tvr-
dava je postala velika klopka, zaseda za svetinju, koban zloduh za Izrael.“

'Poslednja i odlu¢ujuéa faza helenizatorskih nastojanja i vrhunac njenog razvoja dostig-
nutl su kada je kralj objavio ¢uvene dekrete o zabrani slobodnog ispovedanja jevrejske vere
(1. Mak. 1,44-50).

~Potom kralj posla po glasnicima pisma u Jerusalim i ostale gradove Judeje, nareduju-
¢éi da se moraju pridrZzavati obiéaja koji su zemlji bili strani, da se u svetili§tu ne prinose Zr-
tve paljenice, da se ne praznuju subote 1 praznici; trebalo je oskrnaviti svetilista, a podiéi Zr-
tvenike i hramove kumirima, Zrtvovati svinje i druge neéiste Zivotinje; sinove nisu vie sme-
li obrezivati, a morali prihvatiti svasta necisto 1 grozno, te tako zaboraviti svoj verski zakon
1 diéi ruke od bozjih zapovesti. A ko ne bude posludao kraljevu naredbu, neka umre".

Na velikom Zrtvenom oltaru u jerusalimskom hramu podignut je paganski Zrtvenik, a
ceo hram posvecéen je vchovnom grékom bogu Zevsu. U Prvoj knjizi Makabejaca naveden je
¢ak i datum ovog neéuvenog dogadaja: 15. kislev godine 145. seleukidske ere - §to odgova-
ra tano 6. decembru 167. godine pre n.e.

Do danas je ostalo sporno pitanje kako je do ovakve eskalacije dogadaja doslo. Ni an-
tiCki istori¢ari nisu u tome saglasni. Dok paganski pisci uzdiZu ovog kralja kao nosioca kul-
ture i borca protiv praznovernog varvarstva Jevreja, dotle je on za jevrejske pisce istorije su-
Sta personifikacija zla i religiozni hibrid. O njemu piSe u biblijskoj knjizi Danielovoj (7,25):
~ I govorice protiv ViSnjega i satirace njegove svece. PokuSava da promeni i vreme i zakone.
Ali oni su u njegovoj vlasti do odredenog vremena, do dva vremenska roka i jo$ pola vreme-
na. A onda ¢e sud pravde uzeti maha, odstraniée se njegova vlast 1 biée do kraja razorena i
satrta.”

I u modernoj istoriografiji nalaze se dva razli¢ita misljenja. Po jednima je progon pote-
kao iskljuéivo od Sirijaca i bio verskog karaktera u najuZem smislu reéi sa naglasenim ci-
ljem da se istrebi jevrejska vera. Drugi pak smatraju ovaj progon posledicom prethodnih
zbivanja medu samim Jevrejima, neminovnim ishodom procesa helenizacije, kojt su uvodi-
li odredeni jevrejski krugovi.

Kao §to je Cest slutaj sa suprotnim gledidtima, i ovde je istina u sredini. Antioh IV si-
gurno nije bio prosto neki varvarski primitivan progonitelj jevrejske vere - jer u anti¢ko do-
ba su veoma tesno bile povezane religija i drZzava - ali nije bio ni puko orude ekstremnih he-
lenista u Jerusalimu, niti nekakav akter koji ne bi poznavao pravila igre. Ne treba zaboravi-
ti ni spoljnopoliti¢ku konstelaciju u kojoj je delovao Antioh kao helenisti¢ki moénik. Jer, u
meduvremenu su se na Bliskom istoku poéell javljati 1 Rimljani kao nova velika sila i doti-
cali se granica Antiohove drZave. Otuda proizilazi da je kralj pokusao da svojim autoritetom
iskoristi teren koji mu je preostajao kako bi dosledno sproveo u delo svoju predstavu o he-
lenisti¢koj drZavi. Nesumnjivo mu je u tome iza$la u susret helenisti¢ka stranka u Jerusali-
mu, tako da, 1 pored Kraljeve inicijative, ipak nikada ne bi moglo doéi do tolike eskalacije
da jevrejski visi slojevi nisu aktivno pomagali kralju.

Antiohovi edikti su izazvali nepodnosljivu polarizacfju medu Jevrejima. Prema relativ-
no malobrojnoj manjini .helenista”, ali s vode¢om politickom ulogom, stajala je veéina naro-
da verna Tori, koja je évrsto drZala do nasledenog ,zakona otaca" (kako u religiloznom tako
1 u politickom smislu). Ove suprotnosti imale su i socijalni aspekt, jer su se helenisti prete-
Zno regrutovall iz gornjih slojeva koji su dominirali u privredi, dok su ,poboZnjaci®, verni
Tori, poticall iz redova siromasnijeg stanovniétva. Polarizacija je izazvala eksploziju kada je
jedna grupa .poboznih" (hebrejski ,Hasidim") oko svestenika Matatje 1 njegovih pet sinova
krenula iz pasivnog u aktivan otpor protiv Seleukida spolja i protiv helenisticke stranke u
zemlji. Ovaj otpor, prvo kao gerilski rat, a potom kao otvoreni ustanak sa znatnom vojnom
snagom na obema stranama, u$ao je u istoriju kao ,Makabejski ustanak” (,Makabi" - &ekié¢
- bio je nadimak Jude, najstarijeg sina 1 po tome je zatim nazivana cela porodica).



S Makabejskim ustankom otpoéeo je proces koji je postepeno vodio potpunom oslobo-
denju od vladavine Seleukida. Naporedo sa sve jaéim spoljnopolitickim pritiskom na drZa-
vu Seleukida i na dinasti¢ke raspre u toj zemlji, porodici Makabejaca je uspevalo da izvoju-
je pravo na versku i politicku slobodu. Kako je zapisano, 14. decembra 164. godine pre n.e.
mogao je Juda da obnovi legitimni obred u hramu; praznik osveé¢enja hrama — Hanuka —
praznuje jevrejstvo otada do danad$njeg dana. Judin brat Jonatan postao je prvosveStenik
deset godina kasnije. Deset godina posle toga uspeo je treéi sin Matatje Simon da zauzme je-
rusalimsku tvrdavu, poslednje sirijsko uporiste u Judeji. U Prvoj knjizi Makabejaca se Si-
mon slavi skoro mesijanskim tonovima kao spasitelj naroda i knez mira. Vrhunac je dostig-
nut kada je odlukom jerusalimske narodne skup$tine 140. godine pre n.e. porodici Maka-
bejaca legitimno priznato nasledno pravo na poloZaj kneza, prvosvestenika i vojnog zapoved-
nika, a Simhon prvi postavljen na taj poloZaj.

Veé je u to vreme postala jasna dilema u kojoj se nasao makabejski pokret. Prvobitno
grupa zakonu vernih ,poboZnih* boraca protiv uticaja helenizma se sve vise udaljavala od tih
ciljeva, kako se razvijala vlastitom dinamikom i politi¢ki postajala sve aktivnija. Makabejci
su se upustall 1 u dalje osvajatke pohode preko granica judejskog jezgra i sklapali spoljno-
politicke veze sa Rimom i Spartom. Kod njih se sve viSe usadivala i pomisao na osnivanje
dinastije. Jo$ za vreme Jonatana povukla se u pustinju ekstremna kumranska sekta — koja
je tek u nasem veku postala poznata, zahvaljujuéi pronadenim svicima u peéinama - jer vi-
e nije odobravala ciljeve Makabejaca. Veé u drugoj generaciji je Simonov sin Johanan Hir-
kan vladao bezmalo kao neki helenisticki moénik; ¢inio je upravo ono protiv ¢ega su se nje-
govi olevi borili. Tako je doSlo do sukoba izmedu prvobitnih ciljeva makabejskog pokreta i
onoga §to se iz njega izrodilo. Struja farizeja, proizisla iz nekadas$nje stranke ,poboZnih“,
zahtevala je od Hirkana da side s poloZaja prvosvestenika i da se ograni¢i drZzavna vlast. Hir-
kan je odbijao, raskinuo je s farizejima i okrenuo se sadukejima, staroj drzavotvornoj stran-
ci svesteni¢kog plemstva, koje je radi svojih ekonomskih interesa bilo dosta spremno za
kompromis na religioznom planu, o ¢emu je pruzilo dokaza jo$ i pre makabejskog ustanka
pod helenistima.

Faktor od velikog znacaja u daljoj istoriji bile su suprotnosti izmedu vladajuée dinasti-
je (kasnije su nazvani Hasmonejci), koja je sve vise izvrtala prvobitne ideale makabejskog
pokreta 1 .stranke,, farizeja, koja je imala snaZzan koren u narodu. Aristobul I, sin Johanana
Hirkana, zvani¢no je uzeo kraljevsku titulu; njegov brat koji ga je nasledio, Aleksandar Ja-
naj, prvi je od Hasmonejaca kovao vlastiti novac sa utisnutom kraljevskom titulom. Posto fa-

- rizejski ,poboZni* nisu viSe hteli da trpe .helenisticku tiraniju* Hasmonejaca, doslo je do
otvorene pobune i do Sestogodi$njeg gradanskog rata. Aleksandar Janaj je tu pobunu ugu-
3io brutalnim vojnim térorom i time u savremenoj literaturi stekao naziv .gnevnog lava“, dok
Su mnogobrojni politi¢ki protivnici bili primorani da napuste zemlju dok je on vladao. Ali je
Vvec njegova udovica i naslednica Saloma Aleksandra bila dovoljno mudra da zatra#i izmire-
nje sa farizejima. Ona je uéinila korenit zaokret u unutrasnjoj politici 1 farizejima pruzila $i-

fiolfa vi)rava — pre svega na ra¢un sadukeja — tako da su oni postali najuticajnija stranka u
rZavi.

U meduvremenu, inicijativa u borbi za vlast izmedu raznih stranka u Jerusalimu nije
viSe bila isklju¢ivo u rukama zainteresovanih. Rimljani su pod Pompejom prodrli u blizinu
granica jevrejske drZave i 64. godine pre n.e. zapeéatili sudbinu seleukidske drZave. Kada
su po smrti Salome Aleksandre njeni sinovi Aristobul i Hirkan, kao i farizeji, otpoéeli bor-
bu za vlast, upao je Pompej u zemlju i 63. godine pre n.e. osvojio Jerusalim. On je potpuno
preuredio jevrejsku drZavu na taj nadin §to je sve oblastl, izuzev judejskog jezgra, podredio
novoosnovanoj rimskoj provinciji Siriji, dok je na &elo preostale drzave, potéinjene Rimlja-
nima, postavio Hirkana II za prvosvestenika bez kraljevske titule. Time je pala kao Zrtva ve-
lesile Rima bezmalo stogodiSnja nezavisnost jevrejskog naroda, izvojevana ustankom Maka-
bejaca protiv Seleukida.

v

Stiglt smo do odludujuéeg zaokreta u istoriji jevrejstva. Rimsko carstvo, koje je za vre-
me prvih Makabejaca jo$ bilo saveznik Jevreja protiv tudinske vlasti Seleukida, postalo je
sada omrznuti nametnuti vlastodrZac i za jedan dugi period - sve dok ga ne bude srusilo dr-
Zavno hri$éanstvo - prototip antiboZanske mo¢i.



Dolaskom Rimljana makabejsko-hasmonejska dinastija postala je politi¢ki beznaéajna.
Ali, zauzvrat, uspeo je Herod, koji je u nejevrejskoj istoriografiji dobio naziv .veliki®, da pri-
grabi vlast 1 moé. Po rodenju Idumejac, izdanak plemenskog stabla koje je tek Johanan Hir-
kan nasilno judaizirao, navukao je na sebe od pocetka nepoverenje naroda, koje nije mogao
stiSati ni Zenidbom sa hasmonejskom princezom Mirjam, iako je pomoéu te Zenidbe kovao
dalekosezne planove. Kada je 37. godine, uz veliku podriku Rimljana, do$ao na vlast, bez
milost je ugusivao svaki otpor, pa istupio 1 protiv ostataka hasmonejske dinastije. Jednog
za drugim dao je pogubiti: Matatju Antigona, poslednjeg zakonitog hasmonejskog kralja; Ari-
stobula, brata svoje Zene i poslednjeg hasmonejskog prvosvestenika; Hirkana II, sina Alek-
sandra Janaja, i konaéno i svoju Zenu Mirjam sa sinovima iz tog braka — Aleksandrom i Ari-
stobulom. Tako je uspeo da ucvrsti svoju mo¢ u zemlji. Na spoljnjem planu bio je potpuno
zavisan od Rimljana, ali je pod njim jevrejska vazalna drZava ipak dostigla granice nekada
slavnog doba Hasmonejaca. On je vladao kao neki helenisti¢ki monarh i doveo helenizaciju
Palestine opet do vrhunca. Karakteristi¢na je njegova delatnost u zidanju: gradenje potpuno
novog hrama Koji je predstavljao najcenjeniji graditeljski poduhvat epohe; zatim osnivanje
ili obnavljanje brojnih gradova, tvrdava i palata; ¢uveni su njegov Herodium gde je uredio se-
bi grobnicu i Masada.

Sud o Herodu je dvojak. Za Jevreje, njegove savremenike, on je pridoslica koji je istre-
bio .legitimnu” hasmonejsku dinastiju, a prvosvestenike imenovao i smenjivao po svojoj ¢u-
di, to je rimski vazal, izdajnik svog naroda. Ironija istorije, po kojoj se sve razvija samo na
loSije, ucinila je da je njegova omrznuta vladavina dovela do sasvim novog sjaja hasmone;j-
sko kraljevstvo — mada ono savremenicima nije ba$ tako sjajno izgledalo - a Hasmonejci su
ipak bili potomci Makabejaca, makoliko da su se udaljili od prvobitmih ciljeva pokreta i ni-
su se mnogo razlikovali od Heroda po despotskoj helenisti¢koj vladavini. Ipak je Herod bio
1 ostao jedan judaizirani tudin. Takva ocena nesumnjivo je jednostrana; previda se da je nje-
gova vladavina pruZila narodu period relativnog mira. On je zacelo bio rimski vazal, ali je i
umeo da svoj osetljivi 1 sloZeni odnos prema rimskom gospodaru tako postavi da je mogao
sacuvati bar ostatak nacionalnog jevrejskog identiteta - a verovatno je to bio pod Rimljani-
ma 1 najveéi moguéi ostatak. Za one koji su hteli sve, ovo je naravno suvi$e malo, ali dalji
tok istorije pokazao je kamo bi vodila politika bezuslovnog ..sve ili ni$ta“. U svakom sluéa-
ju, sigurno stoji ¢injenica da je Herodova vladavina predstavljala poslednji duZi period ogra-
ni¢ene jevrejske samostalnosti, poslednje — sve do osnivanja drZave Izrael.

Posle Herodove smrt 4. godine pre n.e. drZava je podeljena medu njegovim sinovima,
ali se za kratko vreme raspala. Veé 6. godine n.e. potpalo je judejsko jezgro zemlje pod upra-
vu rimskog prokuratora, koji je bio odgovoran upravljatu provincije Sirije. Taj polozaj ze-
mlja je imala do izbijanja prvog velikog jevrejsko-rimskog rata - izuzev kratkog meduvreme-
na vladavine Agripe I.

Posle 6. godine naSe ere, najznaéajnije obeleZje direktne rimske uprave jeste rast revo-
lucionarnih pokreta. Jo$ je Herod vodio s njima borbe, ali je posle njega, pod vlaséu proku-
ratora, razvoj tih pokreta uzimao sve vise maha.

Ustanici su poticali preteZno iz siromasnih slojeva naroda, koji su nemilosrdno preda-
ti vlasti veleposednika. U njihovom pokretu se jaka socijalna komponenta povezala sa me-
sijanizrnom, stalno prisutnim u jevrejskoj veri — bila je to ekspolzivna mesavina koja je po-
stajala narocito opasna kada je narodu popustalo strpljenje da se nastupanje mesijanskog
blaZenog doba saeka u miru 1 dobrim politi¢kim uslovima. Razli¢ite grupe koje su u to vre-
me nastajale 1 u kojima su se smenjivali pretendenti za Mesiju, nazivaju se skupno ,zeloti".
Svim tim pokretima zajednicka je bila teZnja za nasilnom promenom postojeéih politickih
okolnosti, a time su doprineli oruZanom sukobu sa Rimljanima.

U sprezi tih drustvenih 1 politi¢kih previranja potetkom I veka nas$e ere javlja se i hri-
$éanstvo. Da li se i u kojoj meri rano hriséanstvo moze smatrati zelotskim pokretom - osta-
je sporno. Nesumnjivo, postoje upadljive 2ajedni¢ke crte: jako naglaSeni socijalni elementi u
Isusovim propovedima, nepridrZavanje porodi¢nih veza, zahtevi za bezuslovnim potpunim
Zrtvovanjem, do mudleni$tva, jako izraZeno skoro otekivanje (tj. neposredno predstojeéi
spas) u najstarijim redovima evangelinuma, a u mnogim poglavljima i jasno prepoznatljiva
odbojnost prema rimskoj vlasti. Na drugoj strani, karakteristi¢na spremnost zelota da pri-
begnu sili ¢ak i do politi¢kog ubistva sigurno nema veze sa Novim zavetom, kao $to se i ¢i-



tava radikalna etika ljubavi Novog zaveta te§ko moZe spojiti sa ideologijom zelota. Na razmi-
$ljanje navodi i éinjenica da se naporedo s odmicanjem od pocetka hriSéanstvasve viSe po-
tiskuje u pozadinu i aktivni politi¢ki trenutak, tako da pri ocenjivanju istorijskih dogadaja
treba posebno razmatrati sam razvoj u Novom zavetu. U svakom sludaju, rano hri§éanstvo
— makako se ocenjivala njegova bliskost sa zelotima - jeste deo jevrejske istorije i spada u
Saroliku sliku raznih versko-politickih pregrupisavanja jevrejstva pot¢etkom nase ere. Nema
osnova za neku narocitu ulogu ranog hridéanstva u istorijskim promenama, koju joj kasni-
ji razvoj hri$éanstva pripisuje iz dogmatsko-teoloskih razloga. Takav je postupak problema-
ti¢an ¢ak 1 sa teoloskog stanovista, a sasvim sigurno ne odgovara istorijskoj istini.

Nevesta politika prokuratora, uglavnom usmerena na ekonomsku eksploataciju zemlje,
stalno je izazivala religioznu osetljivost Jevreja i vodila neminovno zao$travanju situacije i
jatanju uticaja zelota. Stranka farizeja ostala je doduse svojom veéinom umerena 1 teZila
sporazumevanju s Rimljanima, mada su se 1 medu farizejima obrazovale radikalne grupe
koje su se pridruZile zelotima. Bez nekog izri¢itog povoda, nego pre korak po korak ka ne-
izbeznoj eskalaciji, upao je narod u ustanak protiv Rima, koji ée ga dovesti do prekida toka
istorije jevrejskog naroda, sa najteZim posledicama.

Ustanak je izbio 66. godine naSe ere u Jerusalimu i ubrzo je zahvatio celu zemlju. Rim-
ski prokurator se morao povuéi u Cezareju, a ustanici su uspeli da izvojuju ogromnu pobedu
nad vlastodr$cem provincije Sirije Cestijusom Galusom, koji je pohitao u pomoé. Posle smrti
Cestijusa, rimski imperator Neron poslao je na Palestinu snaznu vojsku pod zapovedni$tvom
Vespazijana, koji je poteo s ugusivanjem ustanka sa severa nadalje. Kada je Neron umro, za
cara je 69. godine proglasen Vespazijan. On je zapovedni$tvo nad rimskim trupama u Palesti-
ni predao svom sinu Titu, dok su otpor pruZale jo$ neke tvrdave i glavni grad Jerusalim. Tit
je opsedao Jerusalim i zauzeo grad u kasno leto 70. godine. Hram, taj vidan centar jevrejske
religije, bio je spaljen. Ovaj dogadaj utisnut u svest jevrejskog naroda narednih stoleca, kao ret-
ko koji drugl, opisao je jevrejski istoriar Josif Flavije (Bell. VI, 236 ff):

+Kad su (Rimljani) dognali Jevreje, koji su se povladili, do zgrade Hrama, dohvati jedan
od rimskih vojnika — bez i¢ije zapovesti 1 ne misleéi na teske posledice svog ¢ina - lu¢ 1, podig-
nut na ramena svog druga, ubaci ga kroz zlatan prozor... u unutradnjost Hrama. Kako su se
plamenovi uzdizali, prolomi se... silan jauk Jevreja,. koji dotréaSe sa svih strana, bez obzira na
opasnost 1 ne stedeéi svoje snage, ne bi li stiSall vatru. Jer, pretila je propast onoga $to su do-
tle pokusavali sa¢uvati od najgoreg.”

Josif Flavije tvrdi da je Tit liéno pokusao da spreéi razaranje Hrama, ali ga njegove tru-
pe nisu slusale. Medutim, ovo njegovo tvrdenje nije sasvim pouzdano, posto je bio tesno po-
veézan sa imperatorskim domom.

»Nikakva dobronamerna upozorenja, nikakve pretnje nisu mogle zadrzati juris legjja,
koje je gonio samo njihov bes... Stigav$i u blizinu Hrama, ponasali su se legionari kao da ne
¢uju ni zapovesti svog vojskovode 1 vikali su svojoj prethodnici da zapali Hram... Citave go-
mile gradana, sve sami slabi bespomoéni ljudi, pali su od maga neprijatelja, na mestu gde .
su se zatekli. Oko oltara bila je masa poginulih, njegovim stepenicama tekla je krv potoci-
ma, a potmulo su se kotrljali dole lesevi pobijenih kraj oltara.”

Osvajanjem Jerusalima i razaranjem Hrama ugusen je ustanak. Zeloti su pruzali jo$ iz-
vesno vreme otpor u te$ko pristupa¢noj tvrdavi Masada, dok 1 ona 74. godine nije pala.

v

Kraj prvog jevrejsko-rimskog rata izazvao je duboki zasto] ne samo politikog Zivota,
nego Je istovremeno doveo i do dalekoseZnog prekida verskog Zivota jevrejstva. Jevrejski na-
rod, stoleé¢ima okupljen u verskom Zivotu oko Hrama kao sredi§ta, morao se sada potpuno
preorijentisati i prilagoditi Zivotu ne samo bez drZave, nego i bez Hrama. Mada ne treba pre-
cenjivati znadaj kulta Hrama za jevrejsku veru - jer je taj znacaj ve¢ bio umanjen pod po-
slednjim Hasmonejcima, naro¢ito pod Herodom - ipak je razaranje Hrama, po$to se poka-
zalo konaénim, zahtevalo iznalaZenje iz temelja novog smisla, radikalan novi podetak. A to
je ostvarila grupa umerenog krila farizeja, jedina koja je prili¢no neosteéena preZivela poraz
rata i jedina bila u stanju da se sa Rimljanima sporazumeva na dugi rok. Ti umereni farize-



ji usli su u istoriju kao .rabini* (prema svojoj tituli ,rabi*) i davali peéat liku jevrejstva u na-
rednim stoleéima. Oni su u Misni i Talmudu, glavnim delima rabinske literature, stvorili in-
strument koji je trebalo da omoguéi jevrejstvu da prezivi.

Posle katstrofe 70. godine, prvi centar rabinskog jevrejstva bio je gradi¢ Javne u prio-
balnoj udolini juzno od danasnjeg Tel Aviva. Tu su se okupile nove vode naroda oko rabi Jo-
‘hanana ben Zakaja, koji se — po jednom kazivanju iz Talmuda — spasao kriSom iz opsednu-
tog Jerusalima zatvoren u mrtvackom sanduku, da bi od Tita izmolio dozvolu da se sa svo-
jim sledbenicima nastani u Javneu. Ova prica je svakako legenda, ali ona kazuje kakav je
znadaj pripisivan poéetku u Javneu.

Razvoj je s pocetka tekao relativno mirno. Umereni rabini nisu imali teSkoéa da posle
ratne katastrofe zadrZze narod od upustanja u bilo kakvu politi¢ku avanturu. Judeja je po-
stala rimmska provincija sa vlastitim poglavarom i stalnom okupacionom vojskom, a Rimlja-
ni su veoma sporo dopustali ponovno uspostavljanje ograni¢ene jevrejske samouprave. Naj-
vaznija politi¢ka instanca bio je patrijarh, koji je u odnosu prema rimskoj vlasti vriio dvo-
struku funkciju - vrhovnog uditelja i sudije u internim medujevrejskim sporovima.

Potpuni mir, naravno, nije dugo trajao. Otpor ovoga puta nije izbio u Palestini, nego je
potekao od jevrejske dijaspore u Egiptu, pre svega u gradu Aleksandriji, kao i severnoj Afri-
ci 1 na Kipru. Aleksandrija je bila jedan od jevrejskih centara dijaspore anti¢kog doba ~ po-
red Vavilona, Male Azije i Rima - sa jevrejskom zajednicom velikom po broju i znac¢ajnom u
kulturi. Razlog .ustanka dijaspore” u godinama 115-117. na$e ere, pored opste mrZnje pre-
ma Rimljanima, bila je i sve veca zategnutost izmedu jevrejskog i grékog stanovni$tva u ve-
likim gradovima kao 38to je Aleksandrija. Rimljani su brutalno ugusili i ovaj ustanak i tako
ucinili kraj kulturnom procvatu jevrejstva dijaspore.

Ne znamo ta¢no da li su i u kojoj meri nemiri u dijaspori delovali 1 na Palestinu. Rimlja-
ni su verovatno bili predostrozni i povecali broj svojih stalno stacioniranih trupa u Judeji,
tako da je moglo doéi, ukoliko je uopste i dolazilo do toga, samo do lokalnih ograni¢enih
ispada, koji su brzo stavljani pod kontrolu. Ali nije predugo potrajalo — do 132. godine, ka-
da je pod rimskim carem Hadrijanom izbio ustanak i u Judeji, koji je po svome znaéaju i,
pre svega po izazvanim posledicama za palestinske Jevreje, jedva zaostajao za prvim jevrej-
sko-rimskim ratom. :

Kako je mogao da izbije taj drugi veliki rat protiv Rimljana? Izuzev moguceg uticaja
ustanka dijaspore na Palestinu, ne nalazimo ni na kakav znak o naglom pogorsavanju odno-
sa prema Rimu - za razliku od okolnosti pred prvi rat. Zabrana obrezivanja, koja se kod
mnogih navodi kao neposredan povod za rat, nije dokazana. Medutim, izgleda verovatno da
je jedan od uzroka za taj rat bila Hadrijanova namera da razoreni Jerusalim obnovi kao rim-
sku koloniju sa paganskim hramom. Kao odus$evljeni prijatelj Grka, Hadrijan je u ¢itavom
Rimskom carstvu, a pre svega po grani¢nim provincijama, istupao kao ,restitutor” koji ob-
navlja ili osniva znadajne gradove. Kada je tu svoju politiku poc¢eo da sprovodi i1 u Palestini,
smeo je ratunati na podrsku heleniziranih i asimiliranih krugova jevrejstva, ali je isto tako
morao biti siguran da ée se sukobiti s ogoréenim otporom poboZnih Jevreja, vernih Tori.
Konaéno, i ovog puta je konflikt izmedu kulture helenizma i tradicionalnog jevrejskog ustroj-
stva religije i drZave bio pravi razlog ustanka protiv Rima — kao 8to je iz istih razloga izbio i
ustanak Makabejaca protiv Antioha IV.

Voda ustanka bio je Jevrejin po imenu Bar Kosiba, ali su ga njegovi sledbenici prozva-
li Bar Kohba (Sin zvezda), po biblijskom stihu iz Knjige brojeva (Numeri 24,17): .... .Izade
zvezda (hebr. kohav) 1z Jakova 1 Zezlo se podiZe iz Izraela.” Ovo jasno ukazuje na mesijan-
ski karakter ustanka. Ne znamo da li je Bar Kohba sebe smatrao Mesijom, ali po predanju
rabinske literature kao kralja Mesiju pozdravio ga je rabt Akiba, jedan od najuticajnijih ra-
bina epohe.

Tok samog ustanka ostaje nejasan, u tami. Izvesno je da su ustanici u pocetku postigli
veliki uspeh 1 drzali u posedu znatne delove Judeje. Hadrijan je bio primoran da u Palesti-
ni koncentriSe veliku vojsku i da ugusivanje ustanka poveri svom najboljem generalu do ta-
da, namesniku Britanije. Ustanak je ugusen posle dugog gerilskog rata. Centar otpora, tvr-
dava na brdu Betar, nekoliko kilometara jugozapadno od Jerusalima, pala je 135. godine,
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po jevrejskom predanju istoga datuma kada je u prvom ratu pao Jerusalim i Hram bio spa-
ljen. Ali, posle pada te tvrdave i dalje se ratovalo u tesko pristupaénim krajevima judejske
pustinje zapadno od Mrtvog mora. Poslednji ustanici su se povukli u peéine po pustinji, gde
su ih Rimljani ostavljali da pomru od gladi. Medu mnogim nalazima iz tih peéina zna¢ajni
su originali pisama na hebrejskom, aramejskom i grékom jeziku iz prepiske vode ustanka
Bar Kohbe, kao i kosti ustanika pomrlih od gladi 1 Zedi, koji su tamo stigli ponevsi sa so-
bom ta pisma. : ’ :

Koliko je teSke gubitke taj ustanak naneo i Rimljanima vidi se 1 po tome $to je Hadri-
jan u svom izvestaju Senatu izostavio frazu .Meni i vojsci je dobro® i odustao od trijumfalne
povorke. Za Jevreje su posledice bile veorna teske. Hadrijan je sada mogao nesmetano da
izvodi svoje planove i da na tlu razorenog Jerusalima podiZe grad Elia Kapitolina (naziv dat
po Jupiteru Kapitolskom i po Hadrijanovom punom imenu Elius Hadrianus (Aelius Hadri-
anus). Na mestu razorenog Hrama postavljen je Jupiterov kip, a Jevrejima je pod pretnjom -
smrime kazne zabranjen pristup u grad. Istovremeno je Hadrijan objavio nekoliko antijevrej-
skih dekreta, medu kojima 1 zabranu obrezivanja (koju je kasnije ipak ukinuo). I ekonoms-
ske posledice ustanka bile su razorne; Jevrejima su oduzeti zemljidni posedi, a mnoga je-
vrejska naselja su nestala sa geografske karte. Judeja je okonéala svoju ulogu sedista jevrej-
skog Zivota, a to srediSte se pomerilo u Galileju.

Sledio je relativno miran vremenski period, u kojem je jevrejstvo Palestine ograni¢eno
na Galileju opet doZivelo ekonomski, a pre svega kulturni procvat. Mesijanski san je bio za
dugo vreme ugaSen. Umesto na politi€ku delatnost, snage rabina usredsredile su sa na veli-
¢anstveno literarno delo koje ¢e u toku narodnih stoleéa biti temelj duhovnog Zivota jevrej-
stva. Oko 200. godine je patrijarh Rabi Jehuda redigovao Mi$nu, zbirku odluka iz verskog i
gradanskog prava, a u sustini impozantan prikaz slike sveta kakav je izgledao rabinima po-
sle razorenja Hrama; oko 400. godine nastao je iz toga Talmud, prvo u svom palestinskom
izdanju, a potom nekih 200 godina kasnije u izdanju vavilonskog jevrejstva.

VI

Poslednji veliki prelom u istoriji jevrejstva antitkog doba nastao je podetkom IV veka
kada je Konstantin Veliki primio hri§éanstvo i time zapogeo proces koji ¢e dovesti do pobe-
de hriSéanstva i u Palestini, ne bez Stete po jevrejstvo. Duhovna raspra izmedu judaizma i
hriSéanstva vodena je neravnopravnim sredstvima i produbljivala se Sto je viSe drZava inter-
venisala u korist hri§¢anstva. Mnogl zakoni su sputavali verski i drustveni Zivot Jevreja sve
jace, narotito kada je pod Teodosijem I 391/392. godine hri$¢anstvo postalo drzavna religi-
ja. Prelaz u jevrejsku veru bio je zabranjen, Jevreji nisu smeli dr2ati hris¢anske robove - §to
je bilo upereno protiv ekonomske egzistencije Jevreja, posto su robovi bili neizbezan uslov
antickog Privrednog poretka - i nisu smeli graditi nove sinagoge; istovremeno su bili isklju-
¢eni iz svih javnih sluzbi u drzavnoj i vojnoj upravi. Omrznuta rimska vladavina izjednace-
na je sada s pojmom ,hri$éanstva“, a rabini primenjuju za jedno i drugo isti simboli¢an na-
ziv .Edom"“. Potéinjavanje Jevreja postajalo je sve jae $to se drzavna vlast teSnje vezivala sa
novom religijom, dok to nije bilo uzajamno nerazdvojno jedno od drugog.

Kratak intermeco, kada su Jevreji jo§ jednom osetili veliku nadu, nastao je pofetkormn
VII veka, persijskim osvajanjem Palestine. Pod sve jatim pritiskom sve ostrijih rimskih za-
kona, Jevrejl su docekali Persijance kao oslobodioce od hri$éanskog jarma, a izgleda da su
im pruzali 1 vojnu pomo¢. Persijanci su prepustili osvojeni Jerusalim 614. godine Jevrejima,
koji su uspostavili radikalnu mesijansku upravu. Veé tri godine kasnije Persijanci su preda-
11 grad hriséanima i tako uinili kraj politickim ambicijama Jevreja.

All, dani hri$éanske vladavine u Palestini bili su izbrojani. Godine 632. otpodela je na-
jezda Arapa, 636. je pala Tiberija, a 638. godine osvojen je Jerusalim. Time je okon¢ana epo-
ha ranog 1 rabinskog jevrejstva, obeleZena sukobima sa Greima i Rimljanima, a na kraju sa
hriséanstvom. Posle ,Edoma“ nastupio je Ismalil, kako su govorili stari rabini 1 nastali su su-
kobi sa islamom.
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Dr Arthur Hertzberg

JEVREJSKA INTELIGENCIJA I
NJENO JEVREJSTVO

(Govor na Godisnjoj skupstini
Memorijalne fondacije za
jevrejsku kulturu, Pariz,

6. jula 1982.)

U svojoj modernoj formi buntovni¢ka jevrejska inteligencija postoji od sredine sedam-
naestog veka, od generacije Sabataja Cvija i Spinoge. .

Sabataj Cvi se pojavio unutar samog judaizma, kao aktivista Kabale koji je predskazao
kraj sveta. Veliki deo jevrejstva je za trenutak verovao da je on stvarno Mesija i da je blizak
dan koji je on predskazao. Cak 1 posle velikog debakla, kada se to nije dogodilo, a svet i da-
lje ostao onakav kakav je i uvek bio, pun bola i patmji, jo$ je uvek bilo takvih koji su u nje-
ga i dalje verovali, neki su ¢ak presli sa.njim u islam.

Na nastajanje moderne, uglavnom buntovni¢ke inteligencije, ipak je u osnovi daleko vi-
$e uticao Baruh Spinoza. Istoricari jevrejske filozofije su se mnogo .trudili da dokaZu da je
Spinozina kritika Biblije, uz sav njegov radikalizam, zasnovana na rabinisti¢kim izvorima,
pa ¢ak i to da njegov nacionalizam i univerzalizam imaju véze sa filozofima kasnog srednjeg
veka, ¢ije je radove on poznavao. Medutim, po mom misljenju, sve to ima samo istorijski
znacaj, reklo bi se da je od znacaja samo kao antikvitet, pa ¢ak i onda ako je sve do detalja
ta¢no $ta su ti istoricari rekli. Spinoza nije pisao hebrejski za Jevreje veé latinski za ceo svet.
On se prikazao kao filozof koga ne obavezuje lojalnost prema nekoj posebnoj zajednici ili

prema nekoj tradiciji, iako svoj jevrejski identitet nikada nije napustio, pa ¢ak ni onda ka-
da su ga amsterdamski rabini iskljuéili iz Jjevrejstva.

Prema Spinozi, neophodno je da se $irokim masama vlada u okviru posebnih politi¢-
kih struktura, pa je ¢ak potrebno da drZava prema masama upotrebi sredstva prinude, kad
god je to korisno. Ali inteligencija, po misljenju Spinoze, predstavlja elitu koja, bar duhov-
no, stoji iznad tih politi¢kih struktura. On je intelektualca definisao kao pojedinca koji je van
drustva, u ¢ijem direktnom odnosu prema ,Dobrom* nema posrednika. Time je Spinoza
stvorio temelj na kojem su filozofl izgradili Prosveéenost, veliku tvorevinu osamnaestog ve-
ka. Njena prva i najvaznija odlika je racionalizam a njegovi nosioci su postali zakleti nepri-
Jatelji verovanja u jedinstvenost biblijskog otkrovenja 1 onih koji su bili nosioci tog verova-
nja, a narotito Jevreja. Biti .,moderan"” je za mnoge intelektualce na Zapadu znacdilo protivi-
t se proslosti i tvrditi da treba politi¢kim i dru§tvenim sredstvima, putem revolucije jedne
ili druge vrste, stvoriti novi, bolji svet.

Treba, medutim, reéi i to da je u toku devetnaestog veka veliki broj zapadnih intelektu-
alaca ustao protiv Prosveéenosti, u ime istorije, u ime zajedni¢kih iskustava i nasleda kao
najvisih ideala. Na polititkom polju to je doslo do izraZaja u nacionalistickom budenju pro-
tiv tekovina Francuske revolucije, a taj nactonalizam je neminovno bio konzervativan i pro-
tujevrejski nastrojen, posto su upravo Jevreji najvise koristili politicku jednakost koju je
Francuska revolucija prosirila na svakog pojedinca gde god su stigle njene armije i vojska
Napoleona. Tako je najmoderniji deo jevrejske inteligencije kroz ¢itav devetnaesti vek bio u
opoziciji prema nacionalisti¢kom romantizmu.

Ulazak Jevreja u privrednt i kulturni Zivot Zapada zahtevao je ,novi pogetak”, bar je ve-
liki broj jevrejskih intelektualaca verovao da je tako. Time treba tumaditi 1 to $to je u devet-
naestom veku veliki broj Jevreja bio medu barjaktarima revolucionarnih pokreta u Evropi,
i na polititkom i na kulturnom polju. Ako tradicija 1 identitet za Jevreje predstavljaju pre-
preku za jednakost, onda se kao prvi korak treba odreéi posebnog identiteta i tradicije, da
bi bio stvoren put ,u svet*. Time treba tumatiti 1 to da su u devetmaestom veku najveéi ta-
lenti jevrejskog porekla, kao sto su Karl Marks 1 Sigmund Frojd, imali negativan stav prema
religlji uopste, a prema jevrejskoj religiji posebno. Prema tome, Marks i Frojd, vrhovni ugi-
telji 1 uzori velikog dela moderne jevrejske inteligencije, stajali su izvan jevrejske zajednice i



njene tradicije, kao $to je bio slutaj i sa Spinozom, pa su se ¢ak, i opet kao Spinoza, kriti¢-
ki odnosili prema sus$tini jevrejske lojalnosti i jedinstvenosti jevrejske tradicije, a sve to u
ime sopstvene definicije onoga $to su smatrali vrhovnom vrednotom.

Ovom su se napadu suprotstavile razli¢ite grupe jevrejskih intelektualaca. Veé na podet-
ku modernih vremena, u danim# Francuske revolucije, bilo je Jevreja koji su se protivili pri-
- hvatanju politicke jednakost iz éiste bojazni da ¢e samim tim biti oslabljena lojalnost pre-
ma jevrejskoj specifiénost.

Sredinom devetnaestog veka su neki Jjevrejski intelektualci Frenkel u Nemackoj, Lusa-
to u Italiji i Krohmal u Galiciji, 1 samni postali privrZenici tada veé dominantnih nacionalisti¢-
kih strujanja. Medu ovim intelektualcima je najkarakteristi¢niji bio Mozes Hes, koji je rani-
je bio jedan od osnivala evropskog socijalizma &etrdesetih godina devetnaestog veka. On je
kasnije napustio taj put univerzalizma i vratio se na put jevrejskog nacionalnog identiteta,
pa je €ak zagovarao povratak Jevreja u Palestinu da bi tamo ponovo izgradili svoju nacional-
nu drZavu i ponovo oblikovali svoje nasledene tradicije.

Stvari su se, prema tome, tako razvijale da su se posle sredine devetnaestog veka razni
segmenti jevrejske inteligencije suprotstavljali univerzalizmu prosveéenosti.

I cionizam, u znac¢enju kako ga je prvobitno shvatio Hercl, sadrZavao je jake elemente
univerzalizma i malo je vodio ra¢una o specifiénostima jevrejske kulture. Mladi Hercl je za-
pravo imao pred sobom kao cilj da poloZaj Jevreja stabilizuje u jednoj drZavi koja bi im
omoguéila da .odigraju onu evropsku ulogu” koja im je bila uskra¢ena u Evropi. Medutim,
korene glavnih strujanja cionizma nalazimo u jevrejskoj nacionalnoj svesti, jedne ili druge
vrste. Za ove struje jevrejsko istorijsko iskustvo, pa ¢ak i ono koje se mora ponovo obliko-
vati ili veé¢im delom zaboraviti, ostaje ,vrhunsko dobro®, pa prema tome jevrejska inteligen-
cija treba da bude na &elu nastojanja da se turnacenje jevrejske tradicije prilagodi potrebi
modernih vremena. Toga su bili svesni Ahad Haam, A.D. Gordon, pa éak i Harav Kuk. Ti lju-
di i njihovi sledbenici su predstavljali .jevrejsku nacionalnu mteligenciju“ kako je ta grupa
u svom formativnom periodu bila nazvana.

Na nesreéu jevrejskog naroda bilo je daleko vise modernih jevrejskih intelektualaca ko-
ji su sledili Marksa i Frojda nego Ahad Haama i Kuka. Nema svrhe da se sada pitamo da 1i
je do toga doslo zbog toga jer su ideje Ahad Haama i Kuka bile manje privlaéne nego ideje
Marksa i Frojda, buduéi da nije bila u pitanju privla¢nost ili neprivla¢nost ideja. Ostaje jed-
nostavna éinjenica da je vec¢ina Jevreja Zelela da ostane u dijaspori.

1I

Interesantno je da poslednjih decenija nije dos$lo do definisanja neke doktrine asimila-
cije. U isto vreme, ne bi bilo ta¢no da se tvrdi da nije doSlo do svesne i namerne asimilaci-
je. Medutim, veéina jevrejske inteligencije identifikuje se sa jevrejstvom, ali je uprkos tome
izloZena postepenom prodoru asimilacije koja nema ideolo8ku pozadinu. Ukoliko su meSo-
vitl brakovi neki pokazatelj, kao $to jesu, onda treba beleZiti da od svih brakova Jevreja u
svetu svaki treci spada u tu kategoriju; kod intelektualaca; profesora, lekara, advokata i dru-
gih slobodnih profesija taj odnos je jo$ izrazitiji; skoro svaki drugl brak spada u kategoriju
mesovitihi brakova (bar kako to pokazuje &itav niz sociolodkih studija). Ranije je napustanje
jevrejske vere i prelazak na drugu bio vezan za teZak 1 bolan trenutak. Toga, medutim, vise
nema; sada se to dogada postepeno, relativno bezbolno. Ipak, oni koji napustaju jevrejstvo,
vrlo &esto, a naroé¢ito u trenucima krize, bacaju pogled unazad, a éine to sa strasnim ose-
¢anjem identifikacije ili ¢ak ponovne identifikacije. To je danasnje stanje stvari i to je pro-
blem sa kojim se suotava moderno jevrejsko drZavni$tvo. -

Postavlja se, prema tome, pitanje kontinuiteta, temelja na kojem se moZe graditi. On po-
stoji. MoZe se kao argument navesti paradoks koji nalazimo u &injenici da je tokom posled-
nja dve veka ekonomska uloga Jevreja bila zac¢udujuée stabilna i pored svih promena do ko-
jih je doglo u ovoj na$oj groznitavoj isteriji, te da se ,jevrejska privreda“ danas ne razlikuje
mnogo od stanja u kome se nalazila pre modernih vremena. Mi nastavljamo i dalje, kao §to
smo ¢inili u getu, da radimo vise glavom nego rukama. Svetsko jevrejstvo se u izvesnom smi-
slu ne asimiluje; njegova ekonomska struktura se ne .normalizuje”“, veé naprotiv, Jevreji se
sve vise, a izgleda sad veé definitivno, okreéu prema ¢inovni¢kim i intelektualnim zanima-
njima koja zahtevaju vidi stepen obrazovanja. Uloga Jevreja u privrednim sistemima zapad-
nih zemalja je ostala jedinstvena.



Jevrejska zajednica, da se koristimo marksistitkom terminologijom, nigde ne kontro-
lige u veéoj meri sredstva primarne proizvodnje ili izvore sirovina potrebnih za tu proizvod-
nju. Tako, na primer, Jevreji nigde nisu vlasnici rudnika urana, a atomsku energiju je prvi
put stavio u sluzbu &oveka jedan tim fiziara u Sjedinjenim DrZavama &iji su &lanovi veéi-
nom bili Jevreji; a interesantno je i to da je takva ve€ina postojala i u konkurentskoj grupi
u Sovjetskom Savezu. Cinjenica da je broj Jevreja nesrazmerno velik u svim oblastima Zivo-
ta gde se radi glavom, a manje rukama, dovodi do razli¢itih posledica. S jedne strane, ne-
srazmerna zastupljenost Jevreja upadljiva je u sredini u kojoj se nalazi, pa samim tim po-
staje meta antisemita, ali s druge strane, medu samim tim Jevrejima se razvija oseéanje dru-
garstva i zajednistva, pa 1 medusobne pomo¢i u reSavanju zadataka. U svetskim razmerama,
danas su Jevreji veoma prisutni u oblasti matematike i biohemije, a isto tako i u oblasti pra-:
va 1 medicine, svude gde postoje brojnije jevrejske zajednice. U ranije skoro isklju¢ivo neje-
vrejskoj tehnickoj eliti mnogih novih industrija danas ima sve vide i viSe Jevreja, pa bi se
dak moglo reéi da je to nova oblast gde se stvaraju jevrejske zajednice. Poznato je da to va-
#1 za elektronsku industriju i za proizvodnju televizijskih aparata u Sjedinjenim DrZavama.
Kod takve koncentracije Jevreja u pojedinim oblastima danas smo svedoci éinjenice da su
takve grupe Jevreja u stalnom medusobnom kontaktu, 1 psiholoski 1 drustveno, iako vidlji-
va jevrejska komponenta u njihovom Zivotu postaje sve manja. Svojevremeno su se Marani
druzili medusobno daleko vise nego sa drugima; ppstoji éak jedna studija prema kojoj se
prva ili éak druga generacija pokrstenih Jevreja najviSe druZi sa Jevrejima koji su takode
presli u hridéanstvo, $taviSe i brakovi se najvise sklapaju u tom krugu.

Treba, medutim, reéi i to da ova nesrazmerno velika koncentracija Jevreja u nemanuel-
nim zanimanjima nije izmakla paZnji ni prijatelja ni neprijatelja jevrejstva. Moderna jevrejska
inteligencija od samog podetka predstavlja konkurenciju nejevrejima kad su u pitanju istaknu-
ti poloZaji koji obezbeduju drustveni ugled. U dvadesetom veku je Oktobarska revolucija omo-
guéila hiljadama Jevreja da zauzmu takve poloZaje, iako je istovremeno razbila jevrejsku za-
jednicu, posto su se talentovani pojedinci koje carski reZim nije koristio nalazili upravo u je-
vrejskoj zajednici. Medutim, perspektive ove inteligencije su u poslednje vreme postale u So-
vjetskom Savezu tamnije, posto th rezim sve vi$e odstranjuje, da bi njthovo mesto zauzeli obra-
zovani nejevreji koji uZivaju viSe poverenja 1 koji nisu meta tradicionalne antisemitske mrznje.
Radli toga se sovjetska jevrejska inteligencija, koja se sad, posto je diskriminisana i napadnu-
ta, priseca svog jevrejskog porekla i trudi da napusti Sovjetski Savez da bi nasla nove mogu¢-
nosti za odrZavanje svog klasnog poloZaja, a naro&ito da taj poloZaj obezbedi 1 za svoju decu.

U samom pocetku je i u Izraelu osnovna ideja bila da ée se izgraditi jedna zdrava, nor-
malna privredna struktura u kojoj ée veéina biti zaposlena u primarnoj proizvodnji. Nasto-
Janja velikog broja njegovih gradana da se bave intelektualnim poslovima stvorila je jednu
dru$tvenu strukturu u kojoj sada ima vise intelektualaca nego $to privreda, kakva je ona da-
nas, moze da apsorbuje. Zbog toga u Izraelu ima sve vise zahteva da se privredna struktura
Preorijentie i da se glavni naglasak na $irokom frontu stavi na izvoz. visoke tehnologije.

U Sjedinjenim DrZavama prekretnica je bio Drugl svetski rat i njegove posledice, kada
se privreda zemlje u kratkom roku udvostruéild 1 utrostruéila. I ovde su se Jevreji pojavili
kao ve¢ pripremljeni stru¢ni kadar koji ranije nije mogao da zauzme mesto koje bi mu po
struénosti pripadalo. Posle Drugog svetskog rata univerziteti su morali da pripremaju odgo-

. varajuée kadrove za op$ti rast u svim segmentima #ivota. Fakultetl, koji su tridesetih godi-
na imali srazmerno neznatan broj jevrejskih studenata, vrlo brzo su izdavali 10% svojih in-
deksa Jevrejima, a u poznatijim vodeéim koledZima bila je ¢ak éetvrtina ili trecina Jevreja.
Ekonomska 1 drustvena uloga jevrejske inteligencije je danas u Sjedinjenim DrZavama ma-
nje obezbedena nego pre jedne ranije generacije. Razlog je jasan: Jevreji su zauzeli nesra-
zmerno veliki broj istaknutih poloZaja i time izazvali zavist drugih.

III

Jedan drugi elemenat kontinuiteta u savremenoj jevrejskoj istoriji nalazimo u &injenici
da je .jevrejski problem® i dalje ostao 1 uporno ostaje aktuelan, bez obzira na to $to je doslo
do $iroke Kulturne asimilacije u mnogim zemljama. To je dovelo do izvesnog stepena soli-
darnosti ¢ak i kod onih Jevreja koji svoje jevrejstvo ne stavljaju u prvi plan - u pozitivnom
smislu te reéi - 1 do napora jevrejskih zajednica da pruZe pomo¢ 1 onim svojim &lanovima
koji najvise ostaju po strani. Sada, kada ve¢ nailazi druga generacija posle Drugog svetskog
rata, kada je doslo do mnogih protivuregnosti u privrednoj situaciji mnogih zapadnih zema-
lja, Jevreji, a posebno oni sa najvisim stru¢nim kvalifikacijama, ne mogu vise smatrati da je
njithova nova uloga u drustvu potpuno zagarantovana.



Nije nimalo jasno da li ée jevrejska inteligencija u dijaspori uspeti da se prilagodi izme-
njenim ekonomskim prilikama ili ée morati ponovo da zauzme mesta u drugim slojevima da-
nasnjeg drustva. Jevreji ée moZda morati da se viSe bave zanimanjima u privredi i da napu-
ste akademske poslove i tradicionalna zanimanja inteligencije, da bi bar toliko bili blizu vla-
sti koliko je to minimalno neophodno. To je moZda i uslov dalje egzistencije jevrejske zajed-
nice kao takve. Pre viSe generacija, kada su Jevreji bili siroma3ni i krenuli u svet da traZe me-
sto pod suncem, u svim diskusijama Jevreja se govorilo o ulozi koju bi Jevreji trebalo da igra-
ju u privrednom Zivotu i o tome &ta jevrejska zajednica moZe da ¢ini da svoju tadasnju situ-
aciju pobolj$a. Danas, mnogo vremena posle tih diskusija, ta tema je ponovo aktuelna jer je
doslo vreme da postavimo brojna pitanja o tome kojim putem da krene novi cionizam. Time
ne Zelimo reéi da ne treba da budemo zabrinuti za sudbinu inteligencije u dijaspori 1 da ne
treba uéiniti sve $to je moguée da ona svoju wlogu saéuva. Medutim, nije li moZda blizu isti-
ni reéi da ¢e, dugoroéno gledano, veliki deo te inteligencije mozda najbolje sacuvati svoje kla-
sne oblike u samom Izraelu ukoliko tamo dode do restruktuiranja privrede i do nove struk-
ture u kojoj ée visokostruéni talenti predstavljati najvaZniju robu na trzistu.

Ono $to je napred redeno predstavlja u stvari novu formulaciju klasiéne cionisticke te-
me kori$éenjem jezika danaSnjice, a to je: drustveno-ekonomska posebnost Jevreja u dija-
spori 1 njihova jedinstvena struktura stvaraju probleme sukoba i nelagodnosti, koji se naj-
bolje mogu resiti u okviru &isto jevrejske zajednice. Medutim, dok ne dode do potpuno otvo-
renog antisemitizma Sirom sveta, ovaj argumenat sa svim svojim varijacijama, kakvih je bi-
lo u proslom veku, neée ubediti veéinu Jevreja, a naroéito ne veéinu intelektualaca, da je nji-
hovo mesto u Cionu. Veéina je uvek, kad god je verovala da je to mogucée, pokusavala da svo-
ju ulogu odigra na 8iroj pozornici. Danas imamo mogucnosti da Izrael ué¢inimo atraktivni-
jom alternativom, ali je jo§ uvek otvoreno pitanje kako éemo nagovoriti ¢lanove najveceg de-
la jevrejske inteligencije koji naginju asimilaciji da ponovo zazele da budu Jevreji, 1 to sa jed-
nim ozbiljnim i pozitiviim prilazom.

Kada se suofavamo sa ovim, sigurno najvaznijim pitanjem, treba pre svega da uo¢imo
razliku izmedu raznih grupa koje pripadaju inteligenciji. Pojam inteligencije ja sam u ovom
referatu do sada koristio u najSiremn znaéenju i hteo sam tim izrazom da obuhvatim sve Je-
vreje Cija je egzistencija ili karijera zasnovana na univerzitetskom obrazovanju. Postoje, na-
ravno, razlike izmedu onih koji su se posvetili nauci i kulturi, a koje moZemo nazvati humna-
nistima i umetnicima i onih akademski obrazovanih Jevreja koji rade u slobodnim profesi-
jama kao lekari, advokati, inZinjeri ili se bave drugim intelektualnim, ili pak privrednim po-
slovima. Mnogi intelektualci nisu sa posebnom namerom zapostavili svoje jevrejstvo; oni
jednostavno Zive u okviru fakulteta, sa profesorima medicine ili prava, ili u poslovnim kru-
govima, mnogo intenzivnije nego u svojoj jevrejskoj zajednici.

MozZda je jo$ vaznije povuéi razliku izmedu onih koji su u modernu eru stupili ranije sa
znatnim, prethodno stefenim poznavanjem jevrejske nauke i onih koji su tek u vreme masov-
nih migracija dosli u situaciju da budu deo inteligencije, kada su ne mnogo obrazovani milio-
ni Jevreja krenuli u pravcu Zapada. Za istoénoevropske jevrejske intelektualce, koji su bili ci-
onisti, susret sa tekovinama modernog doba predstavljao je pravi Sok; izloZeni protivre¢nim
pritiscima, oni su se nasli izmedu rabinisti¢kih teza kojima su se napajali u svojoj mladosti i
tekovina modernih vremena. U Americi, ¢lanovi sada3nje inteligencije, kako one koja bi se mo-
gla nazvati akademskom, tako 1 one koja bi se mogla nazvati profesionalnom inteligenctjom,
pretezno su potomci imigranata koji su do$li u zemlju pre nekoliko generacija, a pripadali su
malogradanskim i proleterskim slojevima 1 doneli sa sobom vie jidi§, a manje hebrejske kul-
ture. Unuci tih imigranata su sada profesori i advokati, lekari ili u drugim slobodnim profesi-
jarma. Oni su prvi put dosli u dodir sa intelektualnom tradicijom kada su pogeli novi Zivot u
ameri¢kom otvorenom drustvu. Oni znaju jedino da im je deda bio Jevrejin, ali za njih on ni-
je neki Jevrejin, kao $to je, na primer, bio Tejvje mlekadZija, niti se se¢aju rabina pored koga
bi Tejvje sedeo 1 sanjario kao u pesmi .Da sam bogat ¢ovek*. Razumljivo je zato da je sudelja-
vanje porodi¢ne tradicije 1 oseéanja pripadnosli Jevrejskoj uZoj zajednici s jedne 1 Sirih svet-
skih prostranstava ostalog ovetanstva s druge strane postala stalna tema americke jevrejske
knjiZzevnosti. Pitanje konkurentskih nasleda, vrednosti Zapada ili jevrejstva, jo$ nije postavlje-
no. Prema tome, prilaz ameritkoj inteligenciji je oteZan 1 radi toga $to nema one latentne je-
vrejske intelektualne tradicije koja bi, kada bi postojala, mogla ponovo biti probudena.
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Sta bi, dakle, u ovoj situaciji trebalo uraditi?

U naSem prilazu jevrejskoj inteligenciji moZemo izneti kao argumenat tezu da ni jedan po-
jedinac nije u neposrednom odnosu sa idealima, da svi mi'do svog Jjudskog poloZaja i konkret-
ne uloge dolazimo putern naseg odnosa sa nekom zajednicom 1 nekom tradicijom 1 da je poje-
dinac odvojen od zajednice uvek kandidat da pride nekoj grupi koja se supretstavlja zajednici
ili da se nade u olosu. Videli smo vrlo ¢esto da su upravo oni koji su se zaklinjali na univerzal-
ni moral uplovili u vode materijalizma 1 hedonizma. Univerzalne vrednosti koje ovih dana kul-
tiviSu mnogl tehnokrati i pripadnici slobodnih profesija viSe su izraz Zelje da se postigne dru-
§tveni status zasnovan na materijalnim dobrima nego neke Zelje da se medusobno sluZi opstem
dobru. Clanstvo u zajednici predstavlja dobrovoljno prihvatanje zajednitke sudbine i u dobru i
u zlu, brigu 1 za druge, ne samo za sebe i ve¢ samim tim podstiCe idealizam. Paradoksalno je da
je idealizam &esto neprijatelj pojedinca, a za pojedinca je spas u zajednici.

Ovi argumenti zacelo imaju svoju snagy, ali to jos ne zna¢i da ¢e poluasimilovani jevrej-
ski intelektualci neminovno traZiti svoje mesto u jevrejskoj zajednici. Takav intelektuyalac ée
se mozda bolje snalaziti u drustvu profesora, umetnika 1li politi¢kih aktivista, ili éak u sre-
dini koja ne Zell da se veZe za neko starije, tradicienalno, grupno naslede. Takav intelektu-
alac ée mozda redi i to da Jevrejin moze biti interesantniji 1 kreativniji u ovim modernim vre-
menima upravo izvan jevrejske zajednice, osloboden svih pritisaka koje donosi pripadni$tvo
jevrejskoj zajednici i da je ovakva kreativhost poZeljnija od povezanosti sa tradicijom. UzZi-
vanje blagodeti danasnjeg sveta stvarno predstavlja nesto $to se smatra normalnim za Jevre-
je u dijaspori. Autentiénost koja je utkana u biée judaizma nije uvek dovoljno jak argument
za one koji misle da je pocetak sveta tamo gde je njihov sopstveni Zivot i u éijem bi¢u nema
odjeka tradicionalnog jevrejskog nasleda.

Sli¢no je 1 sa argumentom da jevrejsko zajednistvo predstavlja veéu garanciju za drustve-
no-ekonomsku bezbednost i emocionalni mir. Bice ih vrlo malo koji ¢e uvaZiti ovaj argument.
Iskustvo sa ameri¢kim jevrejstvom moZe se smatrati laboratorijskim dokazom koliko je to tac-
no. Tokom celog stole¢a ameri¢ki Jevreji su svoje glane institucije stavili u sluzbu borbe pro-

tiv antisemitizma i nastojanja da se Jevrejima obezbedi drustvena i psthi¢ka ravnoteza. Te ak-
tivnosti su bile neverovatno uspesne.

Medutim, kada se gleda na njihovo kumulativno dejstvo, postaje otito da je sve to omo-
gudilo Jevrejima bezbolniji prelaz 1 pojavu na $iroj pozornici, a asimilacija tim aktivnostima
nije zaustavljena. .

Osnovni problem izmedu jevrejske zajednice i njene inteligencije 1 danas je isti onaj ko-
J1 se svojevremeno pojavio izmedu Spinoze 1 amsterdamskih rabina. Upotrebljavajudi jezik
Sedamnaestog stole¢a, oni su branili tezu otkrovenja Biblije, §to je Spinoza poricao. Obe
strane su, medutim, znale da je u pitanju opravdanost, odnosno negacija jevrejske egzisten-
cije. Danas nije religlozni fundamentalizam onaj zid koji razdvaja one koji su na putu da bu-
du asimilirani { one koji su odluéili da ostanu Jevreji. Na strani asimilacije su oni koji se
slazu sa Spinozinim stavom da svi .istorijski identiteti predstavljaju pogresku i iluziju, dok
su na strani jevrejskog identiteta oni koji tvrde, otvoreno ili implicitno, da biti Jevrejin zna-
¢i duboku i misterioznu privrZenost, jedno jedinstveno putovanje kroz ljudsku istoriju &ije
znacenje samo vrlo malo razumemo, ako uopste razumemo. O ovoj veri, u sustini, ne moze
se raspravljati, jer su njom zadojeni uglavnom samo oni koji su se udubili u jevrejske tek-
stove 1 koji su nosioci jevrejske tradicije. To je u stvari stanje duha koje se ne moze uskla-
diti ni sa onim $to je najbolje u tekovinama modernih vremena, niti pak sa univerzalnim ide-
alizmom 1 univerzalnim hedonizmom. Zbog toga je veoma teSko da se moderna jevrejska in-
teligencija pridobije za takvu privrZenost, all to nije i nemoguce.

Nemam iluzija da ¢ée i najveéi napor pridobiti mnoge, all ipak mislim da je dos$lo vreme
da se ponovo pokusa uéiniti ono §to su pre Prvog svetskog rata pokusali u Centralnoj Evro-
pi da uéine intelektualei kao §to su Buber 1 Rozencvajg, Sada se namece potreba da se tek-
stovi jevrejskog nasleda tumade u svim zajednicama bez predubedenja, uz samo jedan uslov,
a taj podrazumeva da ée oni koji sluSaju ta tumacenja, bez obzira na to iz kog ugla prilaze
tim tekstovima, verovatno biti pridobijeni. Ima danas kod jevrejske omladine dosta intere-
sovanja za duhovne vrednosti 1 radi toga takvi napori u svim veéim jevrejskim centrima, a
narogito u jaéim univerzitetskim centrima, mogu dati rezultate. Kada iznosimo ovaj predlog
imamo na umu strujanja u Nemackoj tokom prvih dekada ovog stole¢a kada je Franc Roze-



ncvajg osnovao kulturni centar u Frankfurtu. Sada bi trebalo da se dogodi nesto sli¢no, po-
vratak izvorima koje treba izu¢avati sa jevrejskom strascéu. Jevrejska zajednica bi trebalo da
uloZi znatna sredstva u ove napore.

Trebalo bi, pre svega, da jevrejski profesori na univerzitetima i na koledZima posvete
viSe paZnje izu¢avanju jevrejskih tekstova, jer su oni primer za mlade studente, narocito u
vreme njihovog sazrevanja kada porodi¢ne veze postaju labavije.

Trebalo bi udinifi ¢itav niz drugih stvari. Iskustvo pokazuje da se mladi Jjudi koji viSe
vremena provedu u Izraelu lak$e odluéuju na aliju, ili pak, ako to ne uéine, ostaée u dija-
spori viSe povezani sa jevrejstvom. U ¢&itavoj dijaspori neophodno je izmeniti naéin obrazo-
vanja koje mora biti pristupa¢no svakom, bez obzira na moguénost pla¢anja.

Dozvolite mi da ovde pomenem i jednu moju omiljenu ideju, naime da svake godine sva-
ka jevrejska zajednica provede akciju razgovora sa svim svojim &lanovima, sa ciljem da sva-
ko dete pohada neki jevrejski kurs, a svaki odrasli da uéestvuje u nekoj formi jevrejske ak-
tivnost. Kad traZimo nov€ane priloge vrlo uspesno .pokrivamo sve sluéajeve”. Zasto to ne
bismo ¢inili kada se borimo da pridobijemo srce i um?

Mogli bismo navesti jo§ mnogo toga u odgovoru na pitanje Sta sve treba uéiniti. Jasno
je, medutim, da ée uspeh biti samo delimi¢an $to god uéinili da se odbranimo od sve veée
opasnosti asimilacije. Danas se ne postavlja pitanje da i neki predlog ima izgleda da dove-
de do uspeha. Pitanje mnogo viSe zadire u suStinu problema. Danas se radi o tome da pita-
nje asimilacije stavimo u prvi plan, da ne bude potisnuto u pozadinu, da ne Zivimo i dalje u
fluziji da su danas najvaZnija pitanja jevrejskog Zivota: politika 1 novac. Svedoci smo &inje-
nice da se broj Jevreja u dijaspori smanjuje i kvantitativno i kvalitativno. Da je do toga do-
§lo zato $to se snage odlivaju u Izrael mi bismo se tome radova]i ali to nije slucaj. Previse
jevrejske energlje prosto isparava. ‘

Neverovatno je i Zalosno to Sto svetska jevrejska zajednica jos mje organizovala jednu
konferenciju o asimilaciji. Ova dobro organizovana zajednica do sada je u sustini zanemari-
la pitanje sopstvene strategije: kako odrzavati broj &lanova 1 sauvati svoje sopstveno biée?
Memorijalna fondacija je tokom vise godina uéinila mnogo, pomogla u resavanju mnogih
specifi¢nih problema i podrZala mnoge specifitne napore, ali jo$ stvarno nije postavila ono
pitanje zbog kojega je zapravo osnovana. Ova organizacija postoji radi toga jer smo, posle
unistenja jevrejstva centralne i istoéne Evrope, snazno osetili ne samo gubitak broja, veé i
kreativnosti jevrejske energije. Uprkos svemu $to smo mi i drugi uéinili, ¢injenica je da nam
danas, kad je veé prosao vek jedne generacije od kada su svi napori zapoceti, preti opasnost
da izgubimo toliki broj Jevreja zbog asimilacije koliko smo pre jedne generacije izgubili zbog
genocida.

Neka ovo bude poziv svima da se, u skoroj buduénosti, sazove konferencija o asimila-
ciji. Memorijalna fondacija bi trebalo da primi na sebe odgovornost za pripremanje konfe-
rencije i za pridobijanje glavnih jevrejskih organizacija 1 Izraela da uéestvuju u njenom radu
1 da pomognu u utvrdivanju smernica daljeg rada. Ti napori ¢e, ofekuje se, pomo¢i da mu-
drije koristimo na3e snage i da, $to je jo$ vaznije, pronademo nove metode kojima se moZe-
mo uspesnije boriti protiv erozije judaizma.

Pre skoro sto godina Ahad Haam.je razmisljao o tadaénjim problemima jevrejstva i uz-
viknuo: ,Ako se zemlja opustosi, narod ée je ponovo izgradiﬂ ali ako se narod unisti, ko ée

ga ponovo izgraditi?“.

U ovom trenutku jevrejskog Zivota jedan manji deo naéeg naroda ponovo gradl svoju ze-
mlju, a rat i politi¢ke zategnutosti, unutra$nje 1 spoljne, angaZuju sve snage toga dela naro-
da. Veéina svetskog jevrejstva vrlo &esto Zivi lagodno, il bar u laZnoj iluziji lagodnosti, a isto-
vremeno se pod pritiskom erozije napola unistava.

Manjina zacelo ne moZe da iznese na svojim ledima ni teret a ni slavu jevrejske egzi-
stencije. Svi mi kojima to leZi na srcu; bez obzira na to gde se nalazimo, ne moZemo imati
toliko snage da nadoknadimo gubitak time §to nosimo teret za dvoje ili troje. U jevrejskom
Zivotu danas se centralna tema izrazava u tri reéi: ,TraZim svoju braéu”. ,
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UVODNA NAPOMENA.

Razradujuéi projekat .Revitalizacija malih jevrejskih op$tina u Srbiji* dosli smo na ide-
ju da ¢lanovima jevrejske zajednice, pre svega u malim op$tinama, ponudimo nekoliko de-
setind kratkih, interesantnih tekstova sa jevrejskom tematikom, pogodnih za &itanje, ali i za
organizovanje razgovora u ¢pstinama. U arhivi Savéza pronasli smo pripremljene tekstove
iz perioda 1976 - 1986. godine, a preuzeli smo obavezu da pripremimo i nove.

Kormnisifa za kulturu 1 obrazovanje Saveza i Odbor projekta ¢e narednih meseci ocd$tam-
pati tekstove u sveskama (pinkasima) o temama iz jevrejske istorije (opste i jugoslovenske),
iz umetnosti i'nauke, o problemima holokausta, antisemitizma, jevrejskog identiteta i sL..
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Aca Singer

Predsednik Saveza jevrejskih
ops$tina Jugoslavije

Referat podnet na medunarodnom savetovanju
o poloZaju manjina u Srpskoj akademiji nauka i umetnosti
u Beogradu 10. O1. 1995. godine

POLOiAJ JEVREJSKE ZAJEDNICE
U JUGOSLAVIJI

Jevrejska zajednica je sigurno jedna od brojno najmanjih u Jugoslaviji, ali po svojoj
specifiénosti i organizovanosti predstavlja, ba$ zbog toga, fenomen ili posebnost svoje vrste.

Pre nego $to opiem sada$nji poloZaj i mesto jevrejske zajednice u Jugoslaviji nuZno je,
makar najkrace, ukazati na neke istorijske &injenice koje su po mome misljenju od znacaja za
ocenu sadasnjeg poloZaja i problema jevrejske zajednice u SR Jugoslaviji (Srbija i Crna Gora).

I
Kratak pregled istorije Jevreja od XIII veka do 1918. godine

Pismene dokaze da je Jevreja na ovim prostorima bilo jo$ u XIII veku nalazimo u spi-
sima Cara Dusana (1337.1 1345.), kaoiu spisima Stefana Urosa, u kojima se pominju Je-
vrejl u Srbiji.

Medutim, ja bih ukazao samo na neka dokumenta koja u izvesnom smislu svedoge o
organizovanim grupacijama Jevreja.

Tako se u pisanim dokumentima o velikom poZaru u Beogradu (1560. god.) govori o
Steti nastaloj u jevrejskoj etvrti.

Nemacki putopisac Otendorf navodi da su 1663. godine u Beogradu postojale dve jevrej-
ske Zetvrti sa oko 800 “nemackih” i “turskih” Jevreja. Verovatno se tu radilo o aSkenaskim i se-
fardskim Jevrejima. ‘

Iz dokumenata se saznaje da je, 1617. godine, u Beogradu osnovana jevrejska $kola ‘Jesiva”.

Postojanje jevrejske opstine u Beogradu legalizovano je 1866. godine - to jest pre Ber-
linskog kongresa (1878.), kada je priznata drZavna samostalnost Srbiji, s tim da ona prizna
gradansku ravnopravnost svim veroispovestima, pa tako i Jevrejima.

Puna ravnopravnost Jevrejima u Srbiji obezbedena je Ustavom iz 1888. godine.

Polozaj Jevreja bio je 1 do tog vremena razli¢it 1 &esto, sa stanovi$ta odnosa vlasti, kon-
tradiktoran. Ovo najbolje ilustruju sledeéi primeri:

Zakonom iz 1846. godine Jevrejima je bilo zabranjeno da poseduju nekretnine i da se
bave trgovinom u unutrasnjosti Srbije. Stavise, 1861. godine, Mihailo Obrenovié proteruje
Jevreje iz unutra$njosti Srbije (taj zakon za Beograd nije vaZio, pa se u Beogradu 1847. go-



dine osniva jevrejska Skola). Veé 1865. godine ukidaju se sva ograni¢enja za Jevreje u unu-
tra$njosti Srbije, a 1869. osniva se i aSkenaska jevrejska opstina u Beogradu. Za sinagogu
Jevreji dobijaju staru zgradu pozorista.

Interesantno je da je jo$ pre Ustava iz 1888. godine u srpskoj Skups$tini, kao narodni
poslanik delovao prvi Jevrejin Avram Ozer - Ozerovié, i to 1877. godine.

Moze se redi da se Zivot jevrejske zajednice odvijao normalno i da se ona sve vise ukla-
pala u svoju okolinu, s tim $to je ¢uvala svoj identitet.

Po tada vrSenom popisu iz 1890. godine u Srbiji je Zivelo oko 3.600 Jevreja. Od toga u
Beogradu 2.600. Kuriozitet svoje vrste je éinjenica da je 1884. godine u Begoradu osnovano
“Srpsko-jevrejsko pevacko drustvo”.

Paralelno sa uklapanjem Jevreja u sredinu u kojoj Zive dolazi 1 do procesa asimilacije.
Religija, koja je do tada predstavljala glavni kohezioni faktor Jevreja, u izvesnoj meri gubi
znacaj koji je do tada imala.

Povratkom Kralja Petra I Karadordevié¢a, koji je pokazao vidne simpatije prema Jevre-
jima, dolazi do jo$ intenzivnijeg uklapanja Jevreja u srpsko drustvo. Tako Jevreji sve aktiv-
nije uéestvuju u svim oblastima kulturnog i privrednog Zivota: ucestvuju kao oficiri i vojnici
srpske vojske u balkanskim ratovima i u Prvom svetskom ratu.

II

PoloZaj Jevreja u Kraljevini Jugoslaviji (1918 - 1941.)
Znaci antisemitizma i zakonski propisi protiv Jevreja

Nakon zavrs$etka I svetskog rata na podruéju novostvorene Kraljevine Srba, Hrvata i

. Slovenaca egzistiralo je viSe stotina jevrejskih opstina. (Propisi za rad jevrejskih opitina bi-

1i su razliéiti, zavisno od toga na kojim podrué¢jima su bili). Medutim, to nije bila smetnja da
se formira Savez jevrejskih veroispovednih opstina. Iako se na prvi pogled dobija utisak da
se radi o verskoj organizaciji, po sadrZaju rada jevrejskih opstina i njihovog saveza, bilo je
jasno da je: “jevrejstvo verska i etnicka celina”. U pravilima tada osnovanog Saveza nave-
deno je da se on stara o pojedinim opStinama i da “posreduje u sluZzbenom saobradaju iz-
medu drzavnih vlasti i njih...". Ovo smatram vrlo znacajnim da bi se razumela uloga jevrej-
skih opstina i Saveza, s obzirom da tako funkcioni$u i danas, a o ¢emu ¢e kasnije bitl vise
govora.

Na Zalost, nakon formiranja nove drZave, jevrejska zajednica bila je u pojedinim delo-
vima drZave izloZena antisemitskim pojavama pa i izgonu pojedinih Jevreja koji su smatra- -
ni za strance.

Pojavi antisemitizma posebnu paZnju posvetila je kako jevrejska tako 1 nejevrejska
Starmnpa, a zvani¢ni organi vlasti su se pravovremeno angaZovali na suzbijanju antisemitizma.

Do novog talasa antisemitizma dolazi paralelno sa dolaskom nacista na vlast u Nema¢-
koj. Do tog perioda poloZaj Jevreja bio je dobar i nije bilo nikakvih smetnji za razvoj jevrej-
ske zajednice.

U vezi sa pojavom antlsemitizma Interesantna je rezolucija VI Kongresa Saveza jevrej-
skih op$tina Jugoslavije, odrZanog 29. 1 30. marta 1936. godine, koja glasi:

“Kongres je svestan znafaja udestalth protivjevrejskih napada koji se u Jugoslaviji bez
zapreke vrse, lako iz osnova vredaju f1acelo ravnopravnosti verskih zajednica. Kongres na-
glagava da antisemitizam, kao izraz najmraénijeg nazadnjastva, ne moze da pokoleba oseca-
nja gradanske ispravnosti i otadZbinskih duZnosti u Jevreja ove zemlje. Kongres smatra da
antisemitizam, pored toga §to Jevrejima nanosi uvrede i poniZavanja, nanost i teSku moral-
nu Stetu ugledu drZave. Jevreji mogu antisemitskim napadima da suprostave samo svoje
ose€anje ¢astl 1 ljudskog dostojanstva.



Kongres konstatuje da su ovakve pojave - doskora nepoznate u nas, a koje po njegovu
duboku uverenju nemaju korena u Sirokim slojevima naroda zadojenog tradicionalnom $i-
rokogrudoséu - stvorile opravdano i veliko neraspoloZenje u nasoj jevrejskoj zajednici, te
trazi i o¢ekuje od svih pozvanih faktora respektovanje pune i svestrane ravnopravnosti.”

Antisemitska kampanja od 1936. godine je sve intenzivnija. Glavni nosioci te kampanje
su nemacki Kulturbund i Ljotiéev “Zbor". List nemackog Kulturbunda “Erwache” objavijuje,
odnosno prenosi ¢lanke najantisemitskijeg sadrZaja iz nemacke $tampe. Savez jevrejskih
op$tina podnosi tuZbu protiv urednika lista, ali sud oslobada urednika i list svake Kkrivice.
Glavne parole u listu organizacije “Zbor” (D. Ljoti€} su: ‘Jevreji su nasa nesreca”, “Bezobzir-
na i beskompromisna borba protiv Jevreja i svih medunarodnih organizacija ¢&iji su tvorci i
propovednici na$i i internacionalni Jevreji - borba na Zivot 1 smrt”. Posebno se Jevreji kle-
vecu u listu “Balkan”, kojem je antisemitizam osnovna tema. '

Politi¢ka situacija u svetu i, posebno, atmosfera stvorena kod nas doprinela je relativ-
no masovnom “prekritavanju” Jevreja; veliki broj Jevreja prelazi u hri$éansku veru i menja
svoja prezimena. Smatrali su da €e ih to spasiti od antisemitizma i progona.

Medutim, paralelno dolazi i do jadanja “jevrejske svesti”, §to se ogleda u organjzov:anju
sve veceg broja clonisti¢kih organizacija 1 naraslih Zelja, pre svega omladine, za stvaranjem
jevrejske drzave u Palestini i iseljavanja.

Pored svih uveravanja zvani¢nih organa vlade, ukljuéujuéi 1 Kneza Pavla, da protiv Jevre-
ja neée biti preduzete nikakve zakonske mere, vlada Cvetkovi¢ - Magek, uz potpis svih mini-
stara, donosi dve uredbe (objavljene u “SluZbenim novinama” 5. oktobra 1940. god.), i to:

- Uredbu o merama koje se odnose na Jevreje u pogledu obavljanja radnji sa predme-
tima ljudske ishrane;

- Uredbu o upisu lica jevrejskog porekla za utenike Univerziteta, visokih Skola u rangu
univerziteta, visih, srednjih, u¢iteljskih i drugih stru¢nih $kola.

Ovo su bili prvi i jedini zakonski propisi protiv Jevreja doneti od 1918. do 1941. godi-
ne - to jest dok je egzistirala Kraljevina Jugoslavija. Nema sumnje da su oni doneti pod sve
jatim uticajem Nema&ke. Objektivnosti radi, treba istaéi da je, pored intenzivnog nemackog
uticaja, razvijanju antisemitizma doprinelo i delovanje organizacije “Zbor” sa pronacisticki
orientisanim Dimitrijem Ljotiéem. Antisemitsko raspoloZenje se na Zalost osecalo i u nekim
vrhovima vojske, §to se manifestovalo tako da Jevreji nisu mogli da sluZe u avijaciji, Sto su
Jévrejima, rezervnim oficirima, menjani ratni rasporedi, ili pak nisu unapredivani kada su
za to ispunjavali uslove.

Prema zvaniénim statisti¢kim podacima, Jevreji su evidentirani kao religiozna pripad-
nost. Tako je, po popisu iz 1939. godine, bilo 71.042 Jevrejina $to je'u odnosu na celokup-
no stanovni$tvo Jugoslavije predstavljalo svega 0,46%. Medutim, ovde nisu prikazani Jevre-
ji koji su presli u neku drugu konfesiju.

Pred rat, na podruéju Kraljevine Jugoslavije zatekla se veéa grupa Jevreja - izbeglica iz
Nemacke, Austrije 1 drugih zemalja, gde su nacisti ve¢ bili na vlasti. Prema podacima Save-
za jevrejskih opstina Jugoslavije, kroz Jugoslaviju, angaZovanjem Saveza, u periodu od
1933. do 1941. godine proslo je oko 55.000 jevrejskih emigranata. Deo njih, koji su se ov-
de zatekli 1941. godine, stradali su kao 1 domace jevrejsko stanovnistvo.

III
Stradanje Jevreja od 1941. do 1945. godine

ZadrZaéu se samo ukratko na stradanju Jevreja na podrudju Jugoslavije, jer je to ma-
nje-viSe poznato. Ono je detaljno obradeno u knjizi koju je Savez jevrejskih opstina izdao
1952. godine pod naslovom “Zlo¢ini fasistickih okupatora i njihovih pomagata protiv Jevre-

© ja u Jugoslaviji”.



Zalostan bilans stradanja Jevreja vidi se iz sledeé¢ih podataka: Na podrugju Kraljevine
Jugoslavije 1941. godine bilo je 82.242 Jevreiina, ubijeno je 67.248, a preZivelo 14.994 njih.
Od ukupnog jevrejskog stanovni$tva stradalo je 81,76 %.

Ako izdvojeno posmatramo podrudje danas$nje Jugoslavije, pre rata je bilo 33.580 Je-
vreja, stradalo 28.798, preZivelo svega 4.782. Procenat stradalih je 85,74%.

Likvidaciju Jevreja na teritoriji sadasnje Jugoslavije obavili su Nemci i to ne samo Ge-
stapo i SS jedinice veé i jedinice regularne nemacke vojske. Ubijanja u dusegupkama i de-
portaciju u nemacke logore smrti vrsili su Nemci i, delimi¢no, Madari u Ba¢koj.

Medutim, odredenu porno¢ u hapsenjima, privodenjima i potkazivanjima vrsili su orga-
ni Nediceve kvislinSke vlade, “Srpska straza” i Ljoti¢evci.

Bilans unistenja Jevreja u Jugoslaviji (81,76%) bio bi jo§ tragi¢niji i broj preZivelih da-
leko manji da se nisu nasla neka sreéna re$enja za pojedince.

Pre svega, jedan broj Jevreja je emigrirao jo$ pre poletka rata u.zemlje koje nisu dosle
pod nemacku okupaciju. Spasili su se delimi¢no i oni koji su imali “srecu” da su izbegli u
Italiju ili su bili u italijanskoj okupacionoj zoni.

U Zivotu su ostali i oni jevrejski oficiri i vojnici vojske Kraljevine Jugoslavije u nemag-
kom zarobljeniStvu, gde su Nemci donekle postovali medunarodne konvencije o ratnim za-
robljenicima.

v %2

Prema podacima iz knjige “UceS¢e Jevreja u NOB u Jugoslaviji” srazmerno veliki broj
Jevreja je uéestvovao u odnosu na ukupno stanovnistvo. Sigurno bi taj broj bio jos§ veéi da
nisu “zatedeni” merama okupatorskih viasti. U NOB ucestvovalo je 4.752 Jevreja, od kojih
je poginulo 1.318 lica. Neposredno u samoj Narodnooslobodilaékoj vojsci bilo je 2.993 Je-
vreja, od kojih je poginulo 722.

Manji broj Jevreja spasen je na taj nadin Sto su ih krili nejevreji, éesto rizikujuéi i svo-
je Zivote.

Pored ogromnih Zrtava, Hitlerov plan “konacnog resenja jevrejskog pitanja”, to jest li-
kvidacija celokupnog evropskog jevrejstva, nije uspeo, o ¢emu govori i broj od oko 15.000
prezivelih jugoslovenskih Jevreja. Medutim, veliki broj prezivelih Jevreja nosi trajne trago-
ve stradanja.

) \'4

Obnova i razvoj jevrejske zajednice od 1945. godine do
raspada SFR Jugoslavije

Nakon zavrSetka rata mogla se sagledati sva tragedija koju je doZivela jevrejska zajed-
nica Jugoslavije.

Veéina od 15.000 prezivelih nije pronasla nijednog &lana svojth porodica. Zrtve holokau-
sta bile su od odoj¢adi do staraca. U mnogim mestima, gde su ranije egzistirale jevrejske op-
$tine, nije bilo viSe ni jednog jedinog Jevrejina. Kao ilustracija moZe da posluzi sledeéi poda-
tak: od 121 jevrejske opstine 85 nisu se mogle obnoviti, jer su ta mesta ostala bez Jevreja.

Na podrudju Srbije, pre rata, bilo je 59 opstina, dok je nakon rata obnovljeno svega 15,
a pojedine opétine irnale su samo neznatan broj ¢lanova.

Nakon povratka preZivelih Jevreja'ﬂa svoja vekovna ognjista, nove vlasti su donele za-
kone protiv rasne, verske i nacionalne mrznje i razne propise o vraéanju imovine oduzete za
vreme okupacije.

Pored radosti $to su spasili Zivu glavu, medu Jevrejima je vladala velika potitenost
zbog gubitka svojih porodica. Mnogi povratnici ostall su bez izvora egzistencije, koju su stva-
rali godinama pre rata. Pod uticajem svega doZivljenog doslo je do izvesnog raslojavanja u



jevrejskoj zajednici. Tako se veliki broj Jevreja nije viSe deklarisao kao ‘Jevreji”, s obzirom
na to da religija nije vise bila faktor za ocenu nacionalne pripadnosti. Jedan broj se ‘dekla-
risao kao “Srbi” ili kao ‘Jugoslovent”, s tim 3to ih je statistika vodila kao “neopredeljene”.

Istovremeno, oni nisu Zeleli da budu u ¢lanstvu jevrejskih ops$tina, jer nisu hteli da bu-
du evidentirani kao Jevreji. :

Nastojali su da se §to viSe asimiliraju, jer je seéanje na holokaust i na sve ono §to su
preZiveli ulilo kod njih strah za buduénost 1 bojazan da se ne ponovi tragiéna proslost. Mno-
gl su ostalil bez bra¢nih drugova, tako da je doslo do sklapanja velikog broja mesovitih bra-
kova, §to je u mnogim slucajevima doprinelo asimilaciji. Jedan broj Jevreja gubio je veru u
Boga, te su postali ateisti. Ovo su pravdali time da “ako je Bog dozvolio da dode do uniste-

nja 6 miliona Jevreja, onda ne verujem u njega”.

Jevreji koji su bili u vojsci sa oficirskim éinovima nisu se demobilisali, tako da se sa-
mo mali broj i nadalje deklarisao kao ‘Jevreji”, a sasvim neznatan broj se ulanio u jevrej-
ske opstine. Istovremeno, stvaranjem drZave Izrael i omoguéavanjem iseljenja Jevreja, otva-
raju se i mnogobrojne dileme pred malobrojnu preZivelu jevrejsku zajednicu: da li ostati ov-
de gde su vekovima Ziveli i gde su grobovi njihovih predaka, gde su $kolovani, gde govore je-
zik istog naroda i gde su rodbinskim i prijateljskim vezama povezani sa nejevrejskom oko-

linom, ili pak poéi u nepoznato?

Pored ovih dilema, mnoga egzistencljalna pitanja bila su od uticaja na donosenje odlu-
ke. Bilo je dosta Jevreja koji su verovali da je resenje jevrejskog pitanja i pitanje vekovnog
antisemitizma moguée resiti samo u okviru socijalisti¢kog drustva. Oni su kategori¢no od-
bacili i pomisao na iseljenje u Izrael, posto je ta drZava formirana u kapitalistickom svetu.
S druge strane, bivsi pripadnici cionisti¢kog pokreta, koji su i pre rata govorili da je njihov
cilj stvaranje jevrejske drzave, sada su jedino resenje za buduénost jevrejskog naroda vide-
li u iseljenju u drZavu Izrael, tako da su uticali na druge da donesu ovakvu odluku.

Mozda je masovnijem odzivu za iseljenje doprinela odluka Vlade po kojoj svi Jevreji koji
Zele da se isele mogu to da udine. Posebna pogodnost je bila da mogu sa sobom da ponesi po-

kretnu imovinu.

Sto se ti¢e nepokretne imovine (kuée i stanovi), od nje su morali da se odreknu u ko-
rist drZave. Vlasnici ostale nepokretne imovine (industrijskih preduzeca ili zemlje) delili su
sudbinu svih ostalih vlasnika takve imovine (nacionalizacija, agrarna reforma).

Sve do tada preZivljene patnje doprinele su da su se Jevreji bez velikih teSkoca odrekli
svoje nepokretne imovine, a to su ovako obrazlagali: “Izgubili smo na$e najdraze, $to je bila
nasa najveéa imovina.” Odricanje od nepokretnosti nije u to vreme predstavljalo neki pose-
ban problem koji bi uticao na donosenje odluke o iseljenju.

U periodu od 1948. do 1951. godine iz Jugoslavije se iselilo 6.954 Jevreja, $to je prak-
tiéno polovina preZivelih.

Jevrejska tradicija i jevrejski identitet se uglavnom ¢uvao 1 negovao kroz Zivot porodi-
ce. Pored porodice, od prvorazrednog znaéaja bilo je 1 €lanstvo u op$tini. Dok su u ranijem
periodu vece opétine imale svoje sinagoge, gde je pored rabina i drugih verskih sluZbenika
obavezno postojao i uditelj (tamo gde su postojale verske Skole), odnosno veroucditelj koji je
u redovnim drZavnim $kolama predavao veronauku, nakon rata, zbog smanjenog broja Je-
vreja, veliki deo ovih funkcija preuzele su na sebe opstine, tako da su one, pored svoje do-
sadasnje delatnosti, kroz kulturni rad, zamenjivale mnoge funkcije ucitelja.

Savez jevrejskih opétina Jugoslavije ne samo da je koordinirao rad jevrejskih opéﬂna,
veé je usmeravao 1 organizovao, pre svega, kulturnu i obrazovnu delatnost.

Treba podvuéi da se rad jevrejskih opStina 1 Saveza obavljao bez ikakvih te$koéa. Pot-
puna autonomnost je ofuvana. Organi vlasti nikad se nisu mes$ali u rad op$tina 1 Saveza, a
nisu ni uticali na izbor rukovodstva.



Pored pune tolerancije vlasti pruZena je i izvesna pomo¢ u raznim akcijama. Ovde se,
pre svega, misli na podizanje spomenika jevrejskim Zrtvama i pomo¢ u prolazu kroz Jugo-
slaviju Jevreja koji, nakon oslobodenja iz koncentracionih logora, nisu Zeleli da se vrate u
zemlje odakle su upuéeni u logore. Put za Izrael vodio je kroz Jugoslaviju.

U tom periodu vlasti su vrlo brzo reagovale na pojedine verbalne antisemitske ispade i
strogo su primenjivale Zakon o zabrani nacionalne, rasne i verske mrznje.

v

Raspad SFR Jugoslavije i sadasnji polozZaj jevrejske zajednice
sa posebnim osvrtom na pojave antisemitizma

Secesija Slovenije 1 Hrvatske i raspad Jugoslavije te$ko je pogodio veé¢ ionako malu je-
vrejsku zajednicu. Pripadnici jevrejske zajednice Ziveli su u svim republikama, govorili istim
jezikom, bili povezani mnogobrojnim rodackim vezama, te su te$ko doziveli okolnost da ih
sada razdvajaju mnogobrojne granice. Savez jevrejskih op$tina Jugoslavije bio je vlasnik
mnogobrojnih jevrejskih institucija koje su bile namenjene svim Jevrejima Jugoslavije.

To su, pre svega: dom staraca, letovaliSte, muzej sa istorijskim arhivom, zajedni¢ka iz-
davacka delatnost, zajedni¢ko glasilo i tako dalje. Preko Saveza se realizovala veza sa medu-
narodnim jevrejskim organizacijama (Svetski jevrejski kongres, Evropski jevrejski kongres),
kao i sa brojnim jevrejskim humanitarnim organizacijama u svetu, a pored toga i sa Udru-
Zenjem jugoslovenskih Jevreja u Izraelu i UdruZenjem jugoslovenskih Jevreja u SAD koji su,
napominjem, jedinstvene organizacije svih Jevreja iz bivSe Jugoslavije i danas tako funkci-
onisu. Nakon raspada SFR Jugoslavije, Savez jevrejskih opstina Jugoslavije nastavio je rad,
s tim Sto nijedna jevrejska organizacija u svetu nije dovela u pitanje kontinuitet njegovog ra-
da i punopravno ¢lanstvo u tim organizacijama.

Kao §to je ve¢ ukazano, Savez kao predstavnik jevrejske zajednice Jugoslavije, u odno-
su na drZavne vlasti i u odnosu na druge organizacije. i nadalje razvija aktivnost na socijal-
nom, kulturnom i vaspitnom planu. Savez objavljuje svoj meseéni informativni bilten, ‘Je-
vrejski pregled”, obavlja izdavacku delatnost (neprofitabilno), ima Jevrejski istorijski muzej
i Arhiv. Sve ove delatnosti se samostalno finansiraju i to uglavnom zahvaljujué¢i sponzorima
iz inostranstva. ‘

Pri Savezu je Rabinski ured sa Nadrabinom za Jugbslaviju. tako da on nesmetano oba-
vlja versku delatnost (bogosluZenja u sinagogi, ven¢anja, sahrane), a sve u skladu sa verskim
propisima 1 verskom tradicijom.

Sticaj okolnosti postavio je pred Savez i zadatke o kojima nikad nije ni razmisljao da
¢e morati da ih obavlja. Naime, potetkom ratnih operacija u Bosni i Hercegovini, Savez je
vrlo aktivno udestvovao u evakuaciji Jevreja iz ratom zahvaéenih delova Bosne, pre svega iz
Sarajeva. Tako je evakuisano i zbrinuto skoro hiljadu jevrejskih izbeglica. Ova akcija je
uspesno izvrdena u saradnjl sa organima vlasti 1 uz nesebiénu finansijsku pomo¢ jevrejskih
organizacija u svetu.

Jedan broj izbeglica se, nakon izvesnog zadrZavanja u Beogradu, odnosno Jugoslaviji,
iselio u Izrael ili u druge zemlje, dok je jedan broj izrazio Zelju da ostane u Srbiji. Svi tro-
Skovi evakuacije i zbrinjavanja izbeglica pali su na teret Saveza. Sredstva su, kao §to je veé
receno, uglavnom obezbedile medunarodne jevrejske humanitarne organizacije. Znatan deo
humanitarne pomoéi, dobijen od ovih organizacija, Savez je ustupio ili jo¥ uvek ustupa Cr-
venom krstu, bolnicama, decijim ustanovama, $kolama i svima kojima je pomoé¢ potrebna.
Mnogobrojne zahvalnice svedoée o tome.

Pojavom viSepartijskog sistema u Jugoslaviji nastala je potreba da se definidu neki prin-
cipi rukovodenja Savezom jevrejskih op$tina Jugoslavije, pored onog vekovnog principa da je
jevrejska zajednica uvek lojalna drZavi u kojoj Zivi, a nikako reZimima koji se obi¢no menjaju.

Razmatrajuéi ovaj problem u svetlu videpartijskog sistema, konstatovano je da je gra-
dansko pravo svakog Jevrejina kao pojedinca i kao svakog gradanina da pripada stranci za
koju se opredelio. Medutim, po odluci Saveza, onaj Jevrejin koji je funkcioner bilo koje
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stranke (pozicione ili opozicione) ne moze da bude funkcioner Saveza jevrejskih opStina. Ta-
ko savez jevrejskih op3tina Jugoslavije nastavlja svoju dugogodidnju tradiciju nepolititke or-
ganizacije. Ovakav stav su zauzele i op$tine u odnosu na svoje organe."

Jevrejska zajednica odrZava dobre i korektne odnose sa svim organima vlasti, od repu-
bli¢kih do saveznih. Dobri odnosi postoje i sa drugim verskim zajednicama, a naroéito sa
vrhom Srpske pravoslavne crkve. <

Iz izloZenog u ovom poglavlju proizilazi da jevrejska zajednica nema nekih veéih pro-
blema $to se ti¢e zakonskih propisa kojima se reguli$e njen poloZaj i koji bi ugrozili njen op-
stanak i o€uvanje etni¢kog identiteta. :

Slobodno delovanje u svim oblastima - verskoj, kulturno-prosvetnoj, izdava¢koj, kao i
odrZavanju redovnih veza sa jevrejskim zajednicama u svetu, nikada nisu bili dovedeni u pi-
tanje od strane drZave. '

S druge strane, od najvisih drzavnih faktora (saveznih 1 republi¢kih) delatnost jevrejske
zajednice nikad nije podvrgnuta kritici. Stavi$e, u li¢tnim kontaktima drZanje jevrejske za-
jednice 1 njenog rukovodstva ocenjeno je vrlo pozitivno.

Jevrejl, i kao pojedinci i kao pripadnici naroda koji vekovima #ve zajedno sa nejevre-
jima, a pre svega sa Srbima, ne mogu da se Zale da je antisemitizam uzeo dublje korene, od-
nosno da je stekao “pravo gradanstva” u ovoj sredini. Ovo su nepobitne ¢injenice.

Medutim, izvesni, moZda na prvi pogled marginalni dogadaji, ukazuju da je nuzno i u
okviru ove teme posvetiti paznju nekim pojavama antisemitizma. .

Istina, ove pojave od strane nejevrejskog stanovni$tva ocenjuju se kao “beznacajne”, ali is-
kustvo ukazuje da od na prvi pogled beznagajnih dogadaja mogu nastati tragi¢ne posledice.

Nisam slu¢ajno u poglavlju II doslovno citirao deo rezolucije VI Kongresa Saveza jevrej-
skih opstina Jugoslavije, odrZanog pre 59 godina, a u vezi sa antisemitskim pojavama u Ju-
goslaviji. Na Zalost, u to vreme $ira javnost nije obraéala posebnu paznju na ove pojave ve¢
ih je marginalizovala, kao §to je i sada slu¢aj. Cast izuzecima, koji danas sagledavaju taj pro-
blem i jasno se suprotstavljaju ovim pojavama.

. Ne Zeleéi da nabrajam sve primere antisemitskib manifestacija, ukaza¢u samo na neke
koji neverovatno podseéaju'na dogadaje iz daleke 1936. godine.

Za “Protokole sionskih mudraca” je nepobitno dokazano da se radi o laznom dokumen-
tu 1 pamfletu koji je sluzio kao osnova za $irenje antisemitizma. Tako su svi antisemiti sve-
ta, a posebno Hitler, koristili “Protokole” u svojoj antijevrejskoj kampanji. Knjiga izvesnog
Popovskog, gde su 1984. objavljeni “Protokoli”, iz ovih razloga je u bivioj Jugoslaviji zabra-
njena. .

Medutim, 1993. dolazi do reprint izdanja “Protokola...”, koje je svojevremeno, za vreme ne-
macke okupacije, Stampano u Beogradu 1 bilo namenjeno izloZbi uperenoj protiv Jevreja.

Savez je podneo prijavu protiv izdavada ovog reprint izdanja. Ovde treba ukazati da Je-
vreji nisu nikada bili za zabrane knjiga 1 pisane redi, ali ovde se ne radi o autorskoj knjizi
veé o dokazanom falsifikatu, &iji je jedini cilj $irenje nacionalne i verske mrZnje, $to je po-
sebno potencirano predgovorom.

Istini za volju, ova publikacija se i1 nadalje, ¢ak i na ulici prodaje, i koliko je meni po-
znato, do intervencije vlasti doslo je jedino kada je tekst “Protokola” objavljen u zvani¢nom
glasilu Srpske radikalne stranke “Velika Srbija”.

Predsednik Srpskog rojalistitkog pokreta, izvesni “vojvoda” Sini$a Vuéinié, daje preko
radija 24. marta 1994. godine izjavu da treba “otimati imovinu Jevreja” i “da je Hitler dobro



mislio svom narodu, osim nekih ispada”, a ovu i sli¢ne izjave ponovio je i kroz razne
intervjue u Stampi. Savez je podneo vise prijava Javnom tuzilastvu. Medutim, nije poznato

Sta je i da li je Javno tuzilastvo nesto preduzelo.

“Informativni bilten Srpske narodne obnove” iz Bijelog Polja objavljuje 1994. godine
pod naslovom ‘Jevrejski bal vampira” skandalozan ¢lanak u kojem se Jevreji optuZuju za
sva zla ovoga sveta.

Navodim samo neke najkarakteristi¢nije citate iz spomenutog ¢lanka: “Tim ubicama, lo-
povima, prevarantima, lutalicama, jevrejskoj Zgadiji danas su u Evropi najveéi saveznici mu-
hamedanske smradne svinje i protestantski bolesni psi”. Ili, dalje “... danas po udaljenim pra-
voslavnim i katoli¢kim provincijama otimaju, muce i kolju malu decu, prinoseéi ih na ritualni
Zrtvenik - davola. Isto tako po selima truju bunare i time zatiru mjesno stanovnistvo.... Jevre-
Jji su inspiratori i tvorci Jasenova¢kog logora... U svojim ¢udovidnim laboratorijarna proizveli
su i pustili u opticaj virus AIDS-a...” itd. '

Iako Savez ne reaguje na svaki antijevrejski tekst, ovog puta smatrao je da je nuzno uka-
zatl ne samo vladi Crne Gore i saveznoj vladi ve¢ 1 Patrijarhu srpskom gospodinu Pavlu, jer
se u ovomn tekstu navodi da su Jevreji 1 “protiv Svete Crkve Hristove”.

Njegova svetost Patrijarh reagovao je na ovaj ¢lanak i uputio pismo Savezu jevrejskih
opstina Jugoslavije, ¢iji je sadrzaj objavljen u listu “Pravoslavlje”, gde izmedu ostalog pise:

“Mada smo u ovo nesretno vreme erupcije ovolike mrznje, neéovestva, zlo¢ina i zlo¢ina-
ca, ve¢ navikli da ofekujemo zlo sa svake strane, ali ovakve zlobe nije moglo da zamisli ono
$to je u nama jo$ ima ljudskog. Zaista kao $to je reéeno: Covek je biée kome moze 1 Bog da
se obraduje, a od koga moZe i davo da se zastidi. Pa jo$ kada se jedna takva zloba predsta-
vlja kao odbrana “svete Crkve Hristove, tj. pravoslavne i njenih vernika”.

Dugadak i studiozan tekst pisma Njegova Svetost Patrijarh srpski zavr$ava ovim rec¢ima:

“Smatramo da ovaj napad moZe samo da posluZi i neprijeteljima koji Zele da se jevrej-
skom narodu i celom svetu srpski narod predstavi kao narod mrZnje, zlo¢inaca i neljudi.

Gospodine Predsedni¢e, Vama i Savezu i jevrejskim opstinama upucujem i sada izraze
Jmog postovanja.”

Vlada Crne Gore izrazila je Zaljenje zbog ovog teksta i podnela prijavu Javnom tuZila-
Stvu. Ishod prijave nije poznat, osim Sto je pomenuti broj lista zabranjen. Medutim, istf je
rasprodat jo$ pre naSe intervencije. Kako list nastavlja sa izlaZenjem, to je, na prormociji no-
vog izdanja, crnogorski pesnik Ranko Jovovi¢ istakao da je “90% onoga Sto je onaj ¢ovek na-
pisao o Jevrejima istina” (radi se o tekstu ‘Jevrejski bal vampira”).

Na Zalost, jo§ vise zabrinjava ¢lanak objavljen u &asopisu studenata Bogoslovskog fa-
kulteta “Logos” (broj 1-4/94.), gde dva urednika lista, ne samo $to opravdavaju izdavanje
“Protokola”, veé iznose niz laznih i apsurdnih optuzbi u &lanku ‘Jevrejske igre iza kulisa

svetske jevrejske pozornice”.

Sto je, na Zalost, jos tragi¢nije 1 Zalosnije, u pomenutom ¢&lanku se na jo§ do sada nezabe-
leZen nadin napadaju Njegova svetost patrijarh Pavle i episkop badki Irinej. Njima se u greh pri-
pisuwju 1 kontakt sa jevrejskom zajednicom i njihova osuda antisemitskih manifestacija.

Pored jednog broja reprint izdanja knjiga izdatih za vreme okupacije, kao §to je, na pri-.
mer, knjiga Milorada Mojiéa (generalnog sekretara predratnog “Zbora”) pod naslovom “Srp-
ski narod u kandZama Jevreja” ili Vase Pelagi¢a “Vjerozakonsko uéenje o Talmudu ili ogled
o ¢éivutskom postenju*“, pojavio se i list “Nova iskra”, koji Dimitrija Ljotiéa bezmalo progla-
8ava za sveca. Istovremeno, sve je jada i izrazitija teZnja ka rehabilitaciji Milana Nedica, pred-
sednika kvislin8ke vlade Srbije 1 Dimitrija Ljoti¢a, predsednika “Zbora”, najekstremnijeg ne-
mackog kolaboratora, a pre rata nosioca najekstremnijeg antisemitizma u Jugoslaviji.
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Istorija ¢e dati ocene o njihovoj ulozi i delovanju pre i za vreme rata. Ulogu Nediéa i nje-
govu vladavinu potrebno je objektivno razmotriti, imajuéi na umu da su policija i drugi or-
gani ovog kolaboracioniste u€estvovali u akclji protiv Jevreja-1941. i nadalje. Ne vidi- se ni-
kakav razlog, bar sa jevrejskog aspekta, za njegovu rehabilitaciju. Istine radi, ne moze se ni
tvrditi da su njegovi upravni organi ili policija bili neposredni izvr$ioci masovnih ubistava
Jevreja u Srbiji. Taj zadatak, kako sam ve¢ ukazao, izvrsili su neposredno Nemci, ali je ne-
osporno da je saradnja sa Nemcima bila vrlo intenzivna.

Sto se ti¢e Dimitrija Ljoti¢a, nema sumnje da su on i njegova stranka bili povezani sa
nacistirna i pre rata, da dolazak Nemaca nisu smatrali kao okupaciju i da progon Jevreja ni-
su tretirali kao “obavezu”, jer su nacisti¢kom ideologjjom i mrZnjom protiv Jevreja bili za-

dojeni jo$ od dolaska Hitlera na vlast. :

Tako, po mom mi$ljenju, postoji razlika kod ocenjivanja “nediéevaca” i “ljotievaca”.
Medutim, za “amnestiranje” nema osnova.

Pored ovih izrazito antisemitskih manifestacija i istupanja, postoji jedna posebna oblast
a to su pojedina javna glasila u kojima objavljeni tekstovi mogu doprineti stvaranju protuje-
vrejskog raspoloZenja u na$oj sredini. Verujem da koreni za to jesu nedovoljna informisa-

nost ili pak jednostrana informisanost.

Kroz jedan broj glasila, putem raznih napisa, provejava pogresno uverenje da postoji je-
dinstveno svetsko misljenje Jevreja, te da su jevrejske institucije i poznati jevrejski intelek-
tualci “antisrpski” orijentisani, kao i da je uticaj Jevreja na formiranje politike vlade SAD

znadajan. :

Mislim da se ¢ini veoma malo napora u razja$njenju ovog pitanja i na razbijanju ovih
predubedenja, koja i te kako mogu uticati na zauzimanje stavova prema Jevrejima, a u kraj-
njoj liniji i na oZivljavanje antisemitizma.

Da podemo redom:

1. Zabluda je da postoji neki “jedinstveni jevrejski stav” o problemima ovog sveta, pa
tako i o pitanju biv§e Jugoslavije, pa prema tome i o pitanju Srba. Jedinstveni stav
ne postoji ni o pitanju Izraela. Neki ¢ak osporavaju opravdanost stvaranja jevrejske
drzave. Mozda jedinstveni stav postoji samo o pitanju odbrane jevrejstva u odnosu

na antisemitizam.

2. Zvani¢na organizacija Jevreja u svetu (koji Zive van Izraela) je Svetski jevrejski kon-
gres (&lan ove organizacije od samog njenog osnivanja je 1 Savez jevrejskih opstina
Jugoslavije). Ukazujem da je stav Svetskog jevrejskog kongresa o pitanju dogadaja u
Jugoslaviji, odnosno o pitanju Bosne jasan u oceni da se radi o meduetni¢kom ratu
(a ne o agresiji Srbije), te da svi snose krivicu, a da Svetskli jevrejski kongres ne mo-

Ze da stane na stranu ni jedne od zaraéenih strana. :

Jedna od mnogobrojnih americkih jevrejskih organizacija je i takozvani "Americki je-
vrejski kongres”, koji nije u ¢lanstvu Svetskog jevrejskog kongresa. Ova organizacija
u principu uvek zauzima suprotne stavove od stavova Svetskog jevrejskog kongresa.
Tako je slu¢aj i ovog puta o pitanju rata u Bosni, kao i o pitanju stava Svetskog je-

vrejskog kongresa u odnosu na Izrael.

3. Nije ta¢na ni konstatacija da svi jevrejski intelektualci zauzimaju stavove protiv Sr-
ba. Na Zalost, o drugim, isto tako znacajnim jevrejskim intelektualcima koji brane
Srbe, manje se pise.

Istine radi ukazujem da u Izraelu (u $tampi i na radiju) ima daleko vie “prosrpskih”

nego “antisrpskih” stavova. Prema jednoj izraelskoj analizi, u njihovoj §tampi, na ra-
diju 1 televiziji ima viSe napisa naklonjenih Srbima nego u ruskoj $tampi.

4. Preterano se isti¢e uticaj Jevreja na politiku SAD. Pre svega, ni ovde nema jedinstve-
nog stava Jevreja, jer ne moze ni biti jedinstvenog stava posto je re¢ o narodu izrazi-
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to individualistitke prirode. Istina, medu ¢lanovima ameri¢kog predstavni¢kog doma i
Senata ima i Jevreja (ali oni ne zastupaju jevrejsku zajednicu veé bira¢e koji su ih birali ili
stranke ¢&iji su senatori ili predstavnici).

Medutim, i ovde ima preterivanja u nasoj Stampi. Od mnogih primera ukazujem samo
na jedan, na prvi pogled bezazlen, ali vrlo karakteristican za stvaranje protivjevrejske
atmosfere. Jedan dnevni list, (koji inace nije antisemitski orijentisan) objavljuje da su
jevrejski senatori “svih njih 45" glasali za ukidanje embarga za izvoz oruzja vladi u Sa-
rajevu. Medutim, svakom laiku je jasno da od 100 senatora, ne mogu njih polovina da
budu Jevreji. Na Zalost, neki novinari ne mogu da napisu ¢lanak a da obavezno ne “pro-
zovu” Jevreje, sa jedinim ciljem da se stvara protujevrejska atmosfera u javnosti.

Opisujuéi u prethodnim poglavljima istorijat, razvoj i poloZaj jevrejske zajednice u Ju-
goslaviji, moZda se mogao steé¢i pogresan utisak da su Jevreji u izvesnoj meri Ziveli izolova-
no od svoje nejevrejske sredine. Cinjenice su drugaédije. '

Jevreji, kada su im uslovi dozvoljavali, ne samo Sto su delili sudbinu naroda veé su vr-
lo aktivno uéestvovali u svim oblastima javnog Zivota, ne gubeéi svoj jevrejski indentitet.

Doprinos Jevreja srpskoj nauci i kulturi, naroéito u oblasti knjiZevnosti, ne bih poseb-
no isticao, jer je to opStepoznata &injenica. Isto tako je poznata znacajna uloga koju su Je-
vreji odigrali u razvoju privrede.

Sadasnji poloZaj Jevreja u SR Jugoslaviji, u najkraéim crtama (§to se uostalom vidi iz
do sada iznetog) ogleda se u sledecem:

1) U 9 jevrejskih opStina u Jugoslaviji u¢lanjeno je oko 3.000 Jevreja. Ovaj broj se sma-
tra realnim, jer statisti¢ki podaci nisu slika stvarnog stanja.

2) Ne postoji ni jedan zakonski propis koji u bilo ¢emu diskriminige Jevreje.
3) Verska delatnost slobodno se odvija.

4) Jevreji mogu slobodno da razvijaju sve one delamosti koje imaju za cilj o€uvanje nji-
hovog indentiteta. -

5) U javnom Zivotu (kulturi, nauci, politici itd.). mogu da uéestvuju kao i veéinski narod.
6) Potpuno su ravnopravni u privredivanju.

7) Slobodno i bez ikakvog ograni¢enja mogu odrZavati veze sa jevrejskim organizacija-
ma u svetu 1 posebno sa UdruZenjem Jevreja poreklom iz Jugoslavije u Izraelu, gde
Zivi najveéi broj Jevreja nasih krajeva.

8) Jedino §to zabrinjava Jevreje u Jugoslaviji su pojave izvesnih manifestacija antise-
mitizma u Stampi, izdavackoj delatnosti 1 u istupanju pojedinih li¢nosti. Na Zalost,
reakcije na ove pojave su vrlo retke od strane organa vlastl, pojedinih organizacija ili
srpskih intelektualaca.

Misljenja sam da stav prema ovim negativnim pojavama u odnosu na Jevreje moze da
predstavlja neku vrstu “lakmus hartije” za odnos &ire zajednice i vlasti prema nacionalnim

manjinama i etni¢kim grupama. :

Sa druge strane, sve §to je pozitivno izneto u ovom izlaganju, a posebno nabrojano od
1. do 7. stava moZe da posluzi kao pozitivno iskustvo u odnosu na manjine i etni¢ke grupe,
iako iskustva jedne tako relativno male i specifi¢ne zajednice moZda i ne mogu da budu mo-
del za izu¢avanje i re$avanje problematike veé¢ih nacionalnih manjina ili emickih grupa.
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THE SITUATION OF THE JEWISH
COMMUNITY IN YUGOSLAVIA

SUMMARY

Although small in numbers, the Jewish diaspora in Yugoslavia is very interesting. Based
on written documents its roots can be traced all the way to the Medieval Serbia.

In recent history the legal legitimity was given to the Jews of Belgrade in 1866. Their
inclusion in all areas of social and political life developed slowly and reached its peak dur-
ing the reign of Petar I Karadordevi¢ when Jews took active part in all areas of commerce
and culture. ’

Immediately after World War I the Association of Jewish Religious Communities was
founded in the Kingdom of Yugoslavia. This organization presented the attitude that
Jewishness was a religious and an ethnic whole. The appearance of anti-semitism coincid-
ed with the growth of nazism in Germany. The bearers of this campaign were the German
Kulturbund, the Ljotié’s ,Zbor", and later during the War, the puppet government headed by
Milan Nedié. The reaction to this trend resulted in the growth of the Jewish national con-
sciousness expressed in the Zionist movement.

World War II (1941-1945) represented the period of terrible Jewish suffering. In the
Kingdom of Yugoslavia there were 82.242 Jews. In 1941. 67.248 were killed, and 14.994
survived. 81.76% out of the total of Jewish population was exterminated, and 85.74% in
Serbia per se.

After World War II the renewal of Jewish communities came to effect, but due to
Holocaust it was not possible to revive 85 out of 121 communities that existed before the
War. Also, as a consequence of terrible experiences, the Jewish community divided: half of
the survivals emigrated to Israel, and among the rest some did not wish to declare them-
selves as Jews. ’

In the period after the War the Jewish Communities and the Jewish Association per-
formed freely in all activities, and- they had full tolerance of the government.

The disintegration of SFR Yugoslavia hit hard the small Jewish community because of
difficulties in communicating with relatives, and because of the impossibility to contact var-
jous institutions of the Association of Jewish Communities since they remained in different
newly created states, which were easily accessible before the disintegration. The Association
of Jewish Communities continued with its work after the disintegration of the country. Its
membership in the Jewish world organizations and its continuity stayed unquestionable.
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In the conditions of the multi-party system, the Association of the Jewish Communities
continued to work as a non-political organization and to keep good relations with all insti-
tutions of the government as well as the other religious communities, especially with the high
ranks of the Serbian Orthodox Church. The Jewish Communities’ free activity and work has
never been questloned. Anti-sernitism has never taken deeper roots.in this society and for

. centuries Jews have had friefidly relations with non-jews, i.e. Serbs. However, there have
been some rare cases that lead to antisemitism today, which, as experience has taught us,
should not be neglected. The public should be informed better about the attitude of Jewish
organizations, publications and outstanding personalities in the world, especially regarding
the question of former Yugoslavia, which, in turn, would negate certain malicious articles
and statements. Also, the acts of anti-semitism should bereacted to more promptly.

In short, the present situation of Jews in SR Yugoslavia is reflected in the following:

1. Approximately 3.000 Jews are members of 9 Jewish Communities. This number is
" considered realistic since the statistic data does not give the real picture.

2. No legal regulation that discriminates Jews in any way is in existance.

3. Religious activities are freely performed.

4. Jews can develop flreely all those activities that are aimed at the preservation of their
identity. .

5. In public life (cultural, scientific, political) they can participate just as the majority
people.

6. They are completely equal in terms of income.

7. Freely and with no restrictions they can maintain connections with other Jewish
organizations in the world, especially with the Association of the Jews whose origins
are from Yugoslavia but who live in Israel, where most of the Jews from this part of

the world have moved.

8. The only worry that the Jews of Yugoslavia have are certain manifestations of anti-
semitism noticeable through press, some titles and statements of certain individuals.
Unfortunately, reactions to such acts by the government institutions as well as by cer-
tain organizations and Serbian intellectual circles are very infrequent.

In my opinion, the general attitude towards these negative situations aimed at Jews
might represent some kind of test for the larger community and the government towards
national minorities and ethnic groups.

On the other hand, all that is presented in this report as being positive, - especially
noted in points 1 to 7, - can serve as positive experience towards minorities and ethnic
groups, although experiences of such as relatively small and specific community might hard-
ly be a model for research and problem solving of larger national groups.
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UVODNA NAPOMENA

Razradujuéi projekat ,Revitalizacija malih jevrejskih opStina u Srbiji* dosli smo na ide-
ju da ¢lanovima jevrejske zajednice, pre svega u malim op3$tinama, ponudimo nekoliko de-
setina kratkih, interesantnih tekstova sa jevrejskom tematikom, pogodnih za ¢itanje, ali i za
organizovanje razgovora u opstinama. U arhivi Saveza pronasli smo pripremljene tekstove
iz perioda 1976 - 1986. godine, a preuzeli smo obavezu da pripremimo i nove.

Komisija za kulturu i obrazovanje Saveza i Odbor projekta ¢e narednih meseci odstam-
pati tekstove u sveskama (pinkasima) o temama iz jevrejske istorije (opSte i jugoslovenske),
iz umetnosti i nauke, o problemima holokausta, antisemitizma, jevrejskog identiteta i sl...
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Sol L. Gudman *

Ovaj ¢lanak objavljen je u biltenu
Ameritkog jevrejskog kongresa
{Congress Monthly), decembar 1977.

VERA SEKULARNOG JEVREJINA

U americ¢kom jevrejskim krugovima Siroko je rasprostranjeno misljenje da su filozofije
i ideoligije jevrejske egzistencije koje su se razvile u Istoénoj Evropi krajem proslog i pocet-
kom ovog stolec¢a postale bespredmetne i zastarele. Prema tom misljenju, ove ideologije su
nastale, cvetale i nestale zajedno sa jevrejskim zajednicama koje su ih stvorile. Pri tome se
potpuno ignoriSe ¢injenica da je evropsko jevrejstvo stvorilo razli¢ito obojene struje jevrej-
skog sekularizma. Ostaje, medutim, éinjenica da danas imamo brojnu grupu sekularnih Je-
vreja koji jednostavno ne Zele da nestanu, a isto tako se mozZe utvrditi da jevrejski sekulari-
zam, koji je cvetao u Americi pre holokausta, uz dana$nju tendenciju ozivljavanja osecanja
etnicke pripadnosti, pokazuje znake renesanse. U isto vreme, mnogi americki Jevreji -
intelektualci, akademici i studenti, koji ne mogu da prihvate normativni judaizam, jedva da
su svesni da postojl jevrejski sekularizam.

Moja knjiga, Vera sekularnog Jevrejina, pokusava da dokaze da jevrejski sekularizam
direktno izvire iz Haskale - jevrejskog pokreta prosveéenosti - i da danas predstavlja izvor
inspiracije za svakog angaZovanog jevrejskog humanistu. U svom uvodnom eseju ukazao
sam na izvore, na razvoj i razne struje jevrejskog sekularizma, posmatrajudi ga iz istorijske
perspektive. Po mom misljenju, razvoj jevrejskog sekularizma ne predstavlja skretanje sa
matiéne struje jevrejske misli veé njegov integralni deo.

Ali da, pre svega, definiSemo pojmove. Jevrejski sekularizam, kao i judaizam, naciona-
lizam ili socijalizam, ne predstavlja nesto Sto je unapred oblikovano samo po jednom odre-
denom Sablonu: on ima mnoge nijanse ¢ak i kad je iste obojenosti. Postoji, na primer, reak-
cionarni nacionalizam, a postoji i progresivni, postoji demokratski ali i totalitarni socijali-
zam. Ukratko, postoji ekstremisti¢ki i umeren sekularizam. I drugo, jevrejski sekularizam
je tokom svog razvoja viSe puta bio podvrgnut promenama kako zbog promena do kojih je
doslo u nejevrejskim sredinama u kojima se razvijao, tako i zbog promena u unutrasnjem
zivotu samih jevrejskih zajednica.

Prvo se mora postavitl pitanje: $ta je jevrejstvo? Za mene je to sinonim totaliteta jevrej-
ske kulture. Sve Sto poti€e iz stvaralatke sposobnosti jevrejskog naroda - judaizam /religi-
ja/, Biblija, Talmud, jevrejska knjiZevnost na hebrejskom, aramejskom, jidisu, jevrejska
istorija, jevrejski obidaji, itd. - sve Sto ¢ini jevrejstvo. Sekularno jevrejstvo podrazumava sve
Sto su Jevreji stvorili a odnosi se na ovaj svet, osim religije - Sto se odnosi na nesto $to je na
drugom svetu. Koncepcija sekularizma ima vise komponenata: 1/ pretpostavlja razdvajanje
crkve od drZave, podrazumevajuéi pri tom da biti vernik ili biti protiv vere predstavlja pri-
vatnu stvar svakog pojedinca; 2/ sekularizam isto tako sadrzi u sebi jednu koncepciju kul-
ture koja ukljuéuje sve §to se odnosi na verske institucije, a koja nije po svom karakteru re-
ligiozna; 3/ sekularizam nema nuzno negativan stav prema religjji, kao Sto ni religija ne mo-
ra nuzno da se suprotstavlja sekularizmu. Sekularizam se suprotstavlja klerikalizmu.

*Sol L. Gudman je profesor jevrejske filozofske misli i jidi§ knjiZevnosti u Izraelu i SAD.



Dok i u sekularizmu, kao i u judaizmu, ima raznih varijacija i te varijacije imaju za-
jedni€ki imenitelj. Jer $to se judaizma tie, bez obzira na to kolika je razdaljina izmedu re-
formisti¢kog i ortodoksnog Jevrejina, i jedan i drugi zastupa stav da je religija onaj krite-
rijum koji odreduje Jevrejina. Sekularni Jevrejin, medutim, veruje da je Jevrejin i Jevre-
jin - ateista, a ne drugorazredni ¢lan jevrejskog naroda. Sve dotle dok Jevrejin ne prihvata
neku drugu religiju, on pripada kolektivu Jevreja. Jevrejinu mora biti dozvoljeno da bude
vernik ili, al.o Zeli, da to ne bude. Inace bi Jevreji morali da iskljuce iz svoje sredine neke
intelektualno najnaprednije Jevreje naSeg vremena - jednog Ajnstajna, Frojda, Horasa Ka-
lena, jednog Brandajsa.

Ranije smo propustili da razdvojimo pojam narodnosti od religije i to je mozda uzrok
da smo izgubili Spinozu, Alkostu, Solomona Majmonsa i druge. Moramo radi toga da raz-
dvojimo veru od nacionalne kulture.

Kao veliki pobornik idealizma, sekularni Zitlovski je visoko cenio kulturno naslede je-
vrejske vere. On je bio za to da se iz judaizma izdvoji sve §to je prihvatljivo za modernog Je-
vrejina. Po njegovom misljenju, sekularni Jevrejin mozZe i treba da poStuje skoro sve jevrej-
ske praznike i subotu. On je podvrgao analizi istoriju, simbole i znaéaj svakog praznika i do-
Sao je do zakljucka da svi predstavljaju izraz plemenitih ideala i da ih to éini vrednim da ih
sekularni Jevreji postuju:

Mi /sekularni Jevreji/ nemamo verskih zapovesti, Sta ,moramo" ili ,ne moramo* ¢int-
ti: nama je dozvoljeno da budemo Zalosni devetog dana meseca Ava, da postimo na Jom
Kipur, da palimo sveée u éast subote, pa da ¢inimo 1 ,,gore” stvari, ukoliko u njima otkri-

Jemo nacionalnu pesniCku sadrzinu, ljudsku misao étja nam logika i pravednost nije ne-
prihvatljiva.

O jevrejskom sekularizmu je veoma sliéno razmisljao i istori¢ar Simon Dubnov. On
smatra da se faktor kohezije koji je imao odluéan znaédaj za sudbinu jevrejskog naroda ne
nalazi u njegovoj politi¢koj moéi, ve¢ u njegovoj duhovnoj snazi. Kad govori o duhovnoj sna-
zi, on ne misli samo na religiju; njegovo poimanje duhovnog ukljuéuje ponaSanje, kulturno
naslede i nadin izrazavanja kroz narodne obi¢aje. Sledstveno tome, on nije prihvatio stav da
su se Jevreji odrzali u dijaspori zahvaljujuéi religiji. On veruje da ih je odrzala kolektivna
volja da Zive - volja koja je crpila snagu iz zajedni¢ke istorijske sudbine.

Prema Dubnovu, judaizam je stvoren druStvenim uslovima samoga naroda. Jevrejstvo
sadrZi u sebi celokupnost jevrejske kulture, a religija je samo deo te kulture, istina veoma
vazan deo. Po njemu Jevrejin ne moze da napusti judaizam, zamenjujuéi ga drugom verom,
pa da ipak ostane Jevrejin. On je pisao:

U nasim stremljenjima ka sekularizmu, ka odvajanju nacionalne ideje od religije,
nase nastojanje se ograni¢ava na negiranje supremacije religije, ali mi je ne Zelimo pot-
puno odstraniti iz kulturne riznice naroda. Napustiti judaizam prihvatanjem hris¢anske
vere znadi napustiti jevrejski narod.

Prema Dubnovu, verske i etni¢ke primese judaizma su kroz jevrejsku istoriju toliko sje-
dinjene da izgleda kao da su nerazdvojne. U stvari, tako on tvrdi, versku komponentu su
opredelili vanredni istorijski uslovi. Dubnov smatra da neko moZe biti dobar Jevrejin i bez
prihvatanja religioznih komponenata jevrejskog kulturnog nasleda. Jevrejstvo je, po Dubno-
vu, jedan kulturni sistem i svaki Jevrejin ima privilegiju da za sebe iz ovog nagomilanog kul-
turnog materijala i stelenog iskustva izabere ono $to mu najviSe odgovara.

Dubnovljev koncept jevrejskog sekularizma, kao i sli¢ni stavovi Zitlovskog, predstavlja-
ju snaZne faktore koji su uticali na oblikevanje jevrejskog sekularizma i njegovih institucija
kako u Istoénoj Evropi, tako 1 u Americi.

Sve do Prvog svetskog rata u ameri¢koj jevrejskoj zajednici preovladala je ideologija je-
vrejskog socijalistiékog pokreta. Tada je ameri¢ko jevrejstvo bilo skoro kopija istoénoevrop-
skog jevrejstva, a glavi govorni jezik ameri¢kih Jevreja bio je jidi§. Cvetala je jidis literatura,
pa 1)jidi$ Stampa i pozoriste, a u ameriZkoj jevrejskoj zajednici sekularizam je imao odlug-



nu prevagu kao glavno intelektualno strujanje. Ali je sredinom tridesétih godina, kada je pre-
stala masovna imigracija iz Isto¢ne Evrope, bilo ve¢ ocigledno da je jevrejski sekularni po-
kret u krizi.

Brojnost Jevreja koji.su se veé rodili u Americi bila je jasan znak da jidi§ ne¢e moéi du-
go da predstavlja kohezionu snagu koja ¢e odrZzavati jevrejsku zajednicu u Americi. U mnogim
jevrejskim domovima druge generacije ve¢ je nestala prava jevrejska sadrzina; jevrejski pra-
znici su postovani samo retko ili samo povrino. Osim toga i opSta kulturna klima u Americi
bila je sasvim drugacija nego ona dvadesetih godina. Moderni ¢ovek, razo€aran onim sto mu
je pruzilo materijalno blagostanje, bio je Zedan nekog kulturnog napitka, Zudio je za oseCanjem
trajnosti i mira. Moderni ¢ovek, pogoden onim 5to je Volter Limpan nazvao ,kiselinom moder-
nosti”, suprotstavlja se veri, ali ne moze da zivi bez nje. Skepticizam i eti¢ki relativizam potko-
pali su religioznu stabilnost i vera proslosti nije viSe mogla biti siguran oslonac.

Ovaj razvoj je doveo i do ponovnog preispitivanja jevrejskog sekularizma. Posledica je
bila da su jevrejske sekularne obrazovne i kulturne institucije, narocito jidi$ Skole, pocele
da naglasak stavljaju na jevrejsku tradiciju, jevrejsko naslede i jevrejske praznike. Ono ,na-
cionalno pesni¢ko“ naslede jevrejske religije, koje je Zitlovski naglaSavao veé¢ godine 1909,
sada je uvedeno u nastavni plan jidis $kola. Sada se naglaSava da sekularizam ne znadci ne-
gaciju svega Sto je tradicionalno, ve¢ predstavlja skup svega $to je odabrano iz hiljadugodi-
Snjeg nasleda, a u skladu je sa idejama modernog Jevrejina.

Posto su mnogi americki Jevreji integrisani u ameri¢ko drustvo, angazovani jevrejski
sekularisti su smatrali da se jevrejska kultura neée moéi stalno odrZati u Americi ako se po-
stavi indiferentno ili ¢ak nepomirljivo prema religiji. Postalo je vazno da se istakne $ta je
vredno i §ta je bitno u celokupnom jevrejskom verskom, nacionalnom i drusStvenom pokre-
tu proslosti.

Ima, dakako, mnogo toga $to je za nas danas sustastveno, ima mnogo toga u svim stru-
janjima jevrejske istorije - kod Proroka, u Talmudu, u kabalisti¢kim strujanjima, u hasidi-
zmu, a svakako Haskali, a i u modernoj jidi$ i hebrejskoj knjiZevnosti - vrhunskim dostig-
nuéima sekularnih Jevreja.

U Sjedinjenim Ameri¢kim DrZzavama logi¢nu bazu opravdanosti sekularizma najviSe je
popularisao Horas M. Kalen /Horace M. Kallen/ sa svojom teorijom kulturnog pluralizma ko-
ja je istakla grupu kao mesto gde pojedinac sti¢e meritorna iskustva. Za Kalena je etnicka
grupa .efikasna prirodna sredina pojedinca ili plodno tle njegovog temperamenta - centar na
kome on stoji, tatka njegovih najintimnijih drustvenih reakcija, pa radi toga i srediSte nje-
govog emocionalnog Zivota". Kalen je bio ubeden da je asimilacija za Jevrejina sakaéenje li¢-
nosti. I viSe od toga, za Kalena je asimilacija antidemokratska jer demokratija pretpostavlja
pluralizam, raznovrsnost i diverzifikaciju:

Ova diverzifikacija i mnogovrsnost udruZivanja, pri éemu svaka individua moze slo-
bodno da bude &lan ¢ak i vise raznih grupa sa razli¢itim ulogama koje mozda ne moze
sve ni da obavlja, - to ¢ini americko jevrejsku zajednicu kvalitativno razli¢itom od svake
druge... Na principu pluralisti¢kog drustva zasniva se jedinstvo ne samo ,dvojne lojalno-
sti“ veé mnogostrule lojalnosti.

Ozivljavanje svesti o pripadnosti etni¢koj zajednici, koja se u poslednje vreme manife-
stuje kod manjinskih grupa u Americi, pokazuje ispravnost Kalenovih osnovnih ideja Sto se
bar savremene Amerike ti¢e, iako je danasnji svet drugaciji od onog koji je postojao pre Se-
zdeset godina, kada je on objavio svoju teoriju. Bez obzira na to ¢emu treba pripisati Sto je
osecanje etnicke pripadnosti ostalo Zivotvoran element, neosporna je ¢injenica da ameri¢ka
jevrejska zajednica demonstrativno manifestuje i svoju odlué¢nost i svoju sposobnost da o¢u-
va svoj jevrejski kulturni identitet i svoje osobenosti. Sa ili bez posebnog jevrejskog govor-
nog jezika, kod mnogih americ¢kih Jevreja postoji ¢vrsta volja da nastave i da odrze svoju
specifiénu jevrejsku kulturnu osobenost.

U Sjedinjenim Drzavama danas postoje brojni sekularni Jevreji koji Zele da svoju iden-
tifikaciju sa jevrejskim narodom traze kroz takve sekularne institucije kao §to su Americki
jevrejski kongres, Ameri¢ki jevrejski komitet, Cionisticka organizacija Amerike, Cionisti¢ki
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radnicki savez, Radni¢ki krug, B'nei B'rit i mnoge druge. Mnogi ¢lanovi ovih organizacija ni-
su religiozni. Oni su, namerno ili nenamerno, sekularni Jevreji koji prihvataju stav da reli-
gioznost nije preduslov pripadni$tva jevrejskoj zajednici. Ako sekularni Jevreji s vremena
na vreme, osecaju Zed za onim kulturnim nasledem u kome su njihovi preci nalazili sadrzi-
nu i snagu da se odrZe, oni time ne pori¢u svoj sekularizam veé, naprotiv, manifestuju da je-
vrejski sekularizam nosi pecat kolektivnog jevrejskog istorijskog iskustva i da na svet gleda,
kao Sto je to J.L. Perec rekao, ..."jevrejskim oéima".

Iako je jevrejski sekularizam, u moderno doba, ideoloski bio povezan sa radni¢kim i
socijalistickim pokretima, ova veza nije preduslov daljeg postojanja i razvoja bilo jevrejskog
sekularizma bilo tih pokreta. Jevrejski sekularizam bio je povezan i sa jidi$ jezikom, ali ni
ova veza nije neka stalna kategorija, jer su jidi$ 1 sekularizam dve razli¢ite struje koje mogu
izvesno vreme da teku u istom koritu, a u drugom periodu da svaka ima svoj sopstveni tok.
Hebraisti Ahad Haam i Jakob Klackin, Dubnov, koji glavi akcenat stavlja na .narodno", prag-
matista Horas Kalen, svi su oni bili sekularisti.

Ukratko, jevrejski sekularizam ne zavisi od jezika ili neke drustvene ideologije. Seku-
larni Jevrejin je povezan sa jevrejskom tradicijom ali - po reéima jidi$ kriti¢ara Smuela Ni-
gera - nije njome i okovan. Jer, sve dok tradicionalni verski obredi i obi¢aji ne predstavlja-
ju za njega obavezu veé su stvar dobrovoljnosti, nisu nespojivi sa sekularnom filozofijom.

Treba jasno reéi da se religija ne sastoji samo od metafizi¢kih i teoloskih komponena-
ta, ona sadrZi i rituale i simbole koji nisu nespojivi sa sekularnim pogledom na svet. Cak se
i filozof Moris R. Koen, eminentni protivnik svih oblika teizma, pozitivno odnosio prema
simbolizmu religije. U svojoj dirljivoj autobiografiji, u svojim poznijim godinama, priznao je
i cenio ulogu rituala u lJjudskom Zivotu:

U danima mog prvog mladalackog revolta protiv jevrejskih praznovanja, kulta, mo-
litvi pridavao sam i ritualu malo znaéaja u poredenju sa verovanjem... Medutim, moja
sopstvena izué¢avanja velikih istorijskih religija uverila su me da je ritual prvorazredno
vazZan Cinilac ljudskog dozZivljaja verovanja. Sto se mene ti¢e, drevni rituali kojima se
oznadava poéetak i kraj Zivota: ceremonijal braka, rodenja i sahrane, daleko elokventni-
Je pokazuju trajnost duhovne tradicije nego ma koja reéenica koju bih ja napisao i, ma-
da se nikad nisam vratio na poziclje teoloskog supernaturalizma, sada daleko vise nego
ranije cenim simbolizam koji pokazuje ljudsku potrebu za $irim vizijama, koje nam omo-
guéuju da shvatimo da nesreée dolaze i prolaze, all beskrajnost Zivota ¢t vera u leps$u bu-
duénost uvek ostaju.

Na taj nacin profesor Koen je utvrdio da se sekularni Jevrejin moZe identifikovati sa dr-
evnim tradicijama judaizma i da se postavi u njegove okvire.

Ako u jevrejski sekularizam uklju€imo i ameri¢ke tradicionaliste ili tzv. ,religiozni se-
kularizam”, onda to na prvi pogled izgleda kao izopacenje pojma. Medutim, ova prividna
protivre¢nost se lako razre$ava ako se setimo kako je DZon Djui /John Dewey/ definisao po-
jam religije. Djui je /u svom delu Zajednicka vera/ razlikovao imenicu ,vera“ od prideva ,ver-
ski“. Po njemu imenicom se oznacavaju dogme, institucije, zapovesti i postupci, dok pridev
izrazava pojam ponasanja, stava, obaveze.

Ako se ovaj stav prihvati, onda iz toga sledi da Jevrejin kada, tako reéi, sve stavlja na
kartu odrZavanja egzistencije svog naroda, kada €ini sve da na svoju decu prenese jevrejsko
naslede ili kada se osefa pogodenim jevrejskim brigama, on se tada mozZe smatrati ,religio-
znim"“. U smislu ove definicije koju je dao Djui danasnji jevrejski sekularizam u Americi se
moze smatrati religioznim sekularizmom, ako pri tome imamo na umu i napore da se na-
glase 1 unaprede jevrejske koncepcije 1 ideéati- --ideali koji nalaze svoj izraz u jevrejskoj knji-
Zevnosti, jevrejskoj istoriji 1 jevrejskom etosu / karakteru, prirodi, dispoziciji/.

Jevrejski sekularizam je, naravno, rezultat napora da se dovedu u sklad ideje zapadne
kulture i jevrejskog istorijskog nasleda. Taj napor se &ini veé¢ stoleéima i u tome uéestvuju

mislioci kao $to su Filon, Majmonides, Mendelson, Ahad Haam, Zitlovski, Dubnov i mnogi
drugi. Kao $to je Horas Kalen rekao:



Jevrejstvo ili hebraizam je srZ modernizma. Jeuvrejski nadin Zivota znaéi nuzno postati
sekularni humanista, prthuatiti nauku - bez napustanja onog $to je vitalno u jevrejstou.

Mnogi savremeni zastupnici sekularnog jevrejstva odrasli su u Istoénoj Evropi, gde je
sama fizicka egzistencija Jevreja bila u stalnoj opasnosti. Tamo su jevrejski mislioci, zbog
proganjanja i pogroma, bili primorani da svoju energiju i napore koriste da bi otklonili opa-
snosti od istrebljenja. To je razlog zasto se moderna sekularna jevrejska misao uglavnom ba-
vi problemom zastite kolektivne egzistencije, a ne sadrZinom i zna¢enjem Zivota Jevrejina-
pojedinca.

Danas je u Americi situacija sasvim drugacija. Fizi¢koj egzistenciji jevrejske zajednice
ne preti opasnost. U demokratskoj pluralistickoj Americi, sasvim ispravno, osnovna preo-
kupacija je koncentrisana na kreativnu jevrejsku egzistenciju i na duhovnu sadrzinu i kva-
litet jevrejskog Zivota. Jevrejskoj buduénosti ne prete spoljni veé¢ unutrasnji pritisci i pita-
nje je da li ¢e biti dovoljno unutrasnjih snaga da se otklone iskuSenja Sire sredine. Da li ée
Jevreji smodi snage da budu privrzeni i dovoljino angaZovani da obezbede Kreativnu jevrej-
sku egzistenciju?

Religiozni Jevreji imaju za svoje vernike veé pripremljene $ablonske odgovore za sve
probleme pojedinaca i zajednice, pa su u teSkim vremenima nereligiozni Jevreji u velikom
iskuSenju da li da se vrate u mirne vode religije i da se tako oslobode neizvesnosti trazenja
unutra$nje sigurnosti i korena, jer ti problemi ne muée religiozne Jevreje. Jevrejska vera je
tokom istorije oblikovala jedan nacin Zivota, jedan ritual, simbolizam koji povezuje pojedin-
ca sa ranijim generacijama.

Jevrejski sekularizam nije jo§ uspeo da stvori sadrzajni moderni tradicionalni ritual
koji bi sekularnog Jevrejina povezivao sa vecitim Izraelom /necah Jisrael/. To je zadatak sa-
dadnje generacije. Jevrejski humanisti svih kategorija suo¢avaju se sa istim kardinalnim
problemima. Koji elementi jevrejske kultiire mogu da se sa¢uvaju od utapanja u ameri¢ko
~more"? Koji su sekularni jevrejski elementi, odnosno sastavni delovi jevrejstva delotvorni i
nude sok Zivota mladoj generaciji Jevreja? Sekularni Jevrejin koji zna da misli svestan je to-
ga da jevrejska narodnost predstavlja jedinstveni fenomen i da ops$ta reSenja ne mogu uvek
da se primene na jevrejske dileme. Rusi, Nemci ili Francuzi nemaju nikakvog problema kad
se postavlja pitanje ko je Rus, Nemac ili Francuz. Za Jevreje, medutim, te$ko _|e naéi odgo-
vor koji ée svakoga zadovoljiti.

Vredno je zabeleziti da su pocetkom ovog stoleé¢a sve vode i mislioci naSeg naroda i dru-
Stvenih pokreta bili sekularni Jevreji. Politi¢ki cionista Teodor Hercl, duhovni cionista Ahad
Haam, Dubnov, koji je zagovarao jevrejsku egzistenciju u dijaspori, Hajim Zitlovski pobor-
nik jidiS$izma, radnicki cionista Borohov, bundisti¢ki voda Slomo Mendelson, teritorijalista
Ben-Adir, narodnjak Noah Prilucki, kao i halucim, pioniri koji su gradili novi Izrael - svi su
bili sekularni Jevreji. Bili su univerzalisti, a bili su spremni da pri tome podnose Zrtve za je-
vrejske ideale. Intenzitet njihove angaZovanosti za trajno odrzavanje jevrejske egzistencije ni-
Sta nije manji od angaZovanosti Jehude Halevija, pobornika poboZnosti ili Baal Sem Tova.
To je razlog zaSto je ovim sekularistima palo u deo da ponovo oblikuju jevrejsku istoriju i
da je dopune znaéajnim novim poglavljima.

Sada, tri ¢etvrtine stoleé¢a kasnije, mi, njihovi naslednici, ne stnemo biti minimalist ili
periferni Jevreji koji ée se zadovoljiti time da svojoj deci pruZze samo razvodnjeno jevrejsko
obrazovanje. To je moZda bolje nego nista, ali nije dovoljno da obezbedi kontinuitet te bo-
gate kulture koju je stvorilo evropsko jevrejstvo. A sigurno to ne bi bilo dovoljno da, ovde u
Americi, imamo autenti¢ne jevrejske pisce, nau¢nike i prosveéene laike. Kao $to su ortodok-
sni Jevreji stvorili ovde mrezu jesiva i $kola da bi dobili uéene rabine, uéitelje i obrazovane
laike, i sekularni Jevreji moraju da stvore $kole koje ée primiti na sebe zadatak da obrazu-
ju sekularne grupe ameri¢kog jevrejstva - ukoliko sekularizam Zeli da ostane predvodnik je-
vrejskog Zivota.
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Eugen Verber*

(Ovaj tekst je preuzet
iz ¢asopisa Kultura Istoka,
br. 26/1990.)

MESIJA U JEVREJSTVU

U osnovnoj knjizi jevrejskog verskog shvatanja, u Tanahu (Bibliji, Starom zavetu) se
pojam masijah pojavljuje na 38 mesta. Imenica doslovno znaéi pomnazanik, uljem pomaza-
ni, a u strane jezike je stigla preko grékog izgovora aramejske imenice istog znaéenja mesi-
ha-messias - te tako u nas Mesija. Najée§¢e se pod tim pojmom misli na pomazanog kralja
koji je masijah adonaj (JHVH)-pomazanik Gospodnji, sledeéi prastari obi¢aj da se vladar
pri ustoliéenju, ili izboru, pomaze, odnosno polije uljem, obi¢no mirisnim, po glavi. U biblij-
skim tekstovima se spominje i pomazani svestenik - hakohen hamasiah, gde se obi¢no
podrazumeva da je re¢ o Velikom sveSteniku. Kasniji razvoj ideje o takvom kralju ili sveste-
niku dovodi i do pojma o {zabraniku Gospodnjem-behir adonaj (JHVH), koiji je predstav-
nik boZje vlasti na zemlji i duZan je da izvr$ava sve Njegove zakone i zapovesti, da vlada pra-
vedno i moralno, da obznanjuje slavu Njegovu pred svim narodima (v. Sam 27,8-14, Ps
89,4,21-29). Nadanja u dolazak nekog buduéeg idealnog kralja su samo jedno od obeéanja
potonjih vremena, koja se pojavljuju tek u kasnijim slojevima Biblije, ali se taj kralj nikada
ne zove izri¢ito masiah-pomazanik. Tek je u postbiblijskom vremenu ta imenica sluzila kao
naziv za kralja u ,potonjim danima" (ili kako ih doslovno prevode - na kraju dana), u vre-
menu spasenja Izraela. Tako se ta eshatolo$ka vremena zovu jo$ - dani mesije. Ali, pritom
ne treba zaboraviti da starozavetni proroci jo$ ne govore o talmudskom, pa i novozavetnom
pojmu ,svet koji dolazi* (olam haba), ali kazuju o pomazaniku boZijem odnosno o kralju. U
Tanahu se ¢ak i jedan strani car naziva pomaznikom boZijim. Bio je to persijski car Kir, ko-
ga, zbog dozvole povratka Jevreja iz Vavilonskog ropstva, prorok naziva tako. U grékim bi-
blijskim prevodima se izraz mesija prevodi sa hristos.

Tek ¢e apokalipti¢ka i talmudska knjiZevnost, a razume se, i ona kurmanskog zajedni-
Stva, govoriti o dolasku Pomazanika, koji ¢e spasiti Izrael, te e se joS i nazivati Otkupite-
ljem (robovi se otkupljuju!), a kasnije Spasiteljem.

Posle razdoblja prevlasti sadukeja, $to znaéi i kraljevske kuce (heleniziranih vladara i
sklonih saradnji sa Rimljanima), kada je ideja o dolasku Mesije zatomljavana iz sasvim ra-
zumljivih razloga, posle pada kraljeva HaSmonejske dinastije, strahovlade Iroda Velikog i
pojadanih rimskih progona - polozaj Jevreja se pogorsao, te se ponovo rada vera u Mesiju
izbavitelja i spasitelja,-koji, po sebi se razume, treba da bude poreklom iz Davidovog doma,
kako je u starim predanjima zapisano ili usmeno preneseno. Sve 3to su viSe nade prerasta-
le u mesijanska videnja, to se jasnije i postojanije izraZzavao lik Mesije u apokalipti¢noj knji-
Zevnosti i postepeno dobijao sve manje stvarni lik a bivao obojen mastom, prelazio u svet
fantastike, jarko obojen opisima koji su toliko karakterisali tu knjiZevnost.

U toj 1 daljoj razradi i obradi mesijanskog, pa i pseudo-mesijanskog materijala, u jedin-
stvenu sliku, svi su starozavetni prorocki poetski i metafori¢ki izrazi prihvatani u svom do-
slovnom smislu i Stedro smestani u oblasti dogme. U te predstave su obilno ulazili i tudi ele-
menti, ¢ije je poreklo veoma teSko odrediti.

* Eugen Verber (1923-1995), pisac i knjiZevni prevodilac, najugledniji jugoslovenski
judaist i hebraist. Medu njegovim brojnim knjigama i studijama posebno se isti¢u nau¢no
priredena izdanja Talmuda i Kumranskih rukopisa.



Veoma je vaZno istaknuti da se razvoj shvatanja o dolasku Mesije granao u dva razli¢i-
ta pravca. Jedan je bio, kako neki nauénici piSu, upravljen u svet stvarnosti i proizilazio iz
njega, dakle, bio je usko jevrejski nacionalan, dok je drugi bio izrazito okrenut vanzemalj-
skom i transcendentalnom - svetu celog covecanstva.

Tako se, pored predstave o ovozemaljskom vladaru iz Davidove loze, rada lik nebeskog
Spasitelja. Po jevrejsko-nacionalnom shvatanju i prednju Mesija ée sakupiti sa svih strana
sveta rasprSene Jevreje iz dijaspore (hebr. galut), srusiti bogate i podi¢i siromasne, porazi-
ti okrutne vladare, osloboditi Jerusalim i zapoéceti carstvo mira i boZanstvo pravde. Drugi
pravac ¢e biti manje stvaran: kazivaée o nebeskom Jerusalimu, a ugnjetenima i obespravlje-
nima ¢e obeéavati nebesko boZje carstvo.

Ideju Mesije, .sina ¢ovedijeg”, koja ¢e biti veoma znacajna u daljem razvoju mesijanskih
razmisljanja, nalazimo prvi put u apokrifnoj knjizi o Hanohu (u nasim biblijskim prevodi-
ma Enoh), koji - u jarkim opisima njegovom poslanstva - ima opS$te¢ovecanski zadatak us--
postavljanja mira i pravde na zemlji i na nebu - premda je ben adam - sin ¢oveéiji, odnosno
¢ovek od krvi i mesa, dakle ovozemaljski stvor, poznat u biblijskoj knjiZzevnosti, a posebno
je mnogo upotrebljavan u tom smislu u proro¢koj knjizi Jehezkiela (Jezekilj).

U talmudskoj knjiZzevnosti prevladava predstava o ovozemaljskom Mesiji, koga ée, doduse
poslati sam Bog, i kao takav je priznat i prihvacen u jevrejskoj religijskoj misli od 2.veka. 1z istog
razdoblja imamo pisana svedo¢enja rimskih autora, koji kazuju kako Jevreji, za razliku od hri-
$éana, veruju u ljudsko poreklo Mesije, za koga oc¢ekuju da ée biti obavezno iz Davidove loze.

Treba znati da neki pisci apokalipticke i eshatoloSke knjiZzevnosti smatraju da je Bog
Pomazanika zamislio, éak i stvorio, pre stvaranja sveta! Ovo, ipak, nije ideja o predodrede-
nju, koja ée u jevrejstvu postojati u svom zanimljivom, i ne tako jednostavnom obliku, sa-
mo u ideologiji kurmanskog Zajednis$tva. U kumranskim rukopisima ¢itamo i ne sasvim ja-
sno razradene ideje o dolasku, ¢ak, dvojice Pomazanika .na kraju dana” (v. E. Verber, Ku-
mranski rukopist, ,Pravilnik zajednice Izraela na kraju dana“, 19Sa, 2, 12-22, str. 83).

Koliko 1 danasnja jevrejska bogoslovska misao Zivi u o¢ekivanju dolaska Mesije, kao lika bo-
zanskog otkrovenja ljudima na zemlji, pokazuje i éinjenica vekovnog postojanja svakodnevnih mo-
litava u kojima se moli Gospod da posalje masijadha ben Davida - Pomazanika sina Davidovog, A
u svojth trinaest osnovnih nacela jevrejske vere, rabi Mose ben Majmon - Majmonid, uneo je i sle-
.dece, dvanaesto naéelo, koje pobozni Jevrejin, sa ostalim, svakoga dana ¢ita u svojim molitvama:

~Verujem punom verom u dolazak Mesije, i uprkos tome $to okleva, i uza sve to, ¢eka-
¢u ga, da bilo kojeg dana dode!”



Eugen Verber

Ovaj tekst je preuzet iz
Casopisa Kultura Istoka
br. 30/1991.

PRAVEDNIK U JEVREJSKOM

PREDANJU

duzniku vraéa polog njegov,

ne pljacka nitt otima,
hleb svoj daje gladnome
a nagoga odeva odeéom.
Na lihvu ne daje

nit kamatu uzima,
usteZe ruku od zla,

po pravu i istini

medu ljudima sudi.

Po mojim zakonima hodi
{ moje pravo ¢uva

da bl éinio istinu

- pravednik je on,

i taj ée odista Ziveti,
govorl Gospod JHVH.
(Jehezkel - Jezekilj, 18,5)

U izrekama Solomonovim (Pri¢e Solomonove) ima blizu trideset mesta u kojima se go-
vori o svojstvima pravednika, u kojima se isti¢e naroéito njegovo ustezanje da ¢éini zlo svo-
Jjim bliZnjima, i time postupa prema BoZjim zakonima. Ali i pored onoga $to je u Psalmima
zapisano: Svetlo ée ozariti pravednika (Ps 97,11), ¢oveka je odavno mudila i misao o zlu
koje se nanosi pravedniku, dok gresnik uZiva ovozemaljska dobra, pa o tome razmislja i bi-
blijski junak, narodito u knjigama o Ijovu (Jov) i Koheletu (Propovednik). a iz mnogih biblij-
skih tekstova se oseéa da ¢ovek 1 ne zna ta¢no 3ta je u stvari pravda i pravednost, pa ipak
se iz Tanaha (SZ) sti¢e zakljuéak da ¢e pravednik dozZiveti spasenje dok opakoga odekuje
zasluZena kazna.

Cadik u jevrejskoj mistici

U jevrejskoj mistici dolazi do novog tumacenja i shvatanja pojma cadika. Recenica: ve-
cadik jesod olam (Izr 10,25) se u skoro svim Biblijama razli¢ito prevodi:

P. Danicié:

A. Sovié:

M. Luther:

... a pravednik je na pjecitom temelju.
...a pravednik ima ternelj vjeéni
Revised Standard Version (of the King James Version):

... but the righteous s established for ever.

...Der Gerechte aber bestehet ewiglich.



Sinodalni (ruski):
... a pravednik - na vecnom osnovani
A. Guillaumont:

... mais le juste a un_fondement éternel.

Ako se uzme u obzir da imenica olam moZe da znadi i svet, ali kao prilog i vedito, ved-
no, onda ovi, uglavnom sli¢ni prevodi nisu bili slu¢ajni. Ali, veé veoma davno, u aramejskom
Targumu (prevodu) iz prvih vekova n.e. piSe: a pravednik je temelj sveta! Tako i Rasi (rabi
Simon ben Jichak (1040-1105) u svom komentaru tog mesta i, obja$njava: pravednik (ca-
dik) je snazZan pred nevoljama kao temelj sveta koji se nece poremetiti.

Sliéno tome piSu i drugi komentatori, ali je mozda najjasniji onaj u komentatorskom
delu Mecudat David: pravednik Uit na temelj sveta kojl se ne pomera sa svoga mesta. Od
tih tumaédenja ove misli nije bilo daleko do shvatanja izraZzenog u kabalistickom delu Zohar,
koje izri¢ito smatra da je pravednik (cadik) temelj sveta!

Najdalje je pojam cadika razvio u hasidskom mistickom pokretu u Poljskoj od pocet-
ka 18.veka, posle propasti laZnomesijanskih pokreta, medu razoaranim, osiromasSenim i
obespravljenim jevrejskim masama. Dobro¢udni narodni tesitelji i iscelitelji napacenih du-
8a, koji su nosili naziv znalaca dobrog (BoZijeg) Imena - baal Sem tov, $irili su ucenja, za-
snovana na svojevrsnom panteizmu, kabalistickim verovanjima i pozivali vernike da se pe-
smom i igrom, u blagorodnosti, pribliZavaju Bogu i ljudima. Osnovno verovanje zaéetnika
hasidskog ucenja rabi Jisroela ben Eliziera (oko 1700-1735), zvanog Best (skracenica od po-
éetnih slova Baal Sem Tova) bilo je da cela priroda predstavlja tek jednu spoljnu ljusturu
(hebr. klipa) - pregradni zid, koji odvaja Boga od ¢oveka, a hasid - pobozni, ili cadik - pra-
vednik, ima tu snagu da probije tu pregradu, da bi se ponovo sjedinio sa Tvorcem. Polaze-
¢i od tumacenja 1.stiha u 149. Psalmu: Zapevajte Gospodu (JHVH) novu pesmu, hvala nje-
gova je u saboru poboznih (u nasim prevodima: u saboru svetijeh), hasidi, a narotito sled-
benici Bestovog uéenja, su upravo taj sabor poboznih - kehal hasidim, kako u Psalmu sto-
jl zapisano. Medu njima se razvilo uéenje da u bozjoj sluZbi, na putu unutradnjeg sjedinje-
nja svesti sa najdubljim praizvorom treba podrazumevati vie stupnjeva. Ko se pokaZe do-
stojan da postigne najvisi od tih stupnjeva, zasluziée da ga smatraju i nazivaju cadikom -
pravednikom. Posto ne moZe i nije svako dostojan i zasluZzan da stupi u duhovni dodir sa
Praizvorom stvaranja, cadik je taj koji je odreden da bude povezujuéi beotug izmedu gor-
njeg i donjeg sveta, da spaja Nebo i Zemlju, da ih sjedinjuje. On je bogomdani posrednik iz-
medu boga i sveta, odnosno izmedu muskog i Zenskog pranacela prakti¢nog postojanja.

Kabalisti¢ko shvatanje, prema kojem je empirijski svet samo jedna od emanacija Bo-
Zanstva, i predstavlja me$avinu materije i duha (svetih varnica), u Be§tovom ucenju je do-
bilo krajnje apsolutizirani izraz: Tvorac je stalno usred stvaranja (odnosno: medu svojim
stvorenjima), prema tom priroda je samo odeca Bozja, koja odvrada ljudske oci od sagleda-
vanja Boga, te je zadatak vernika da progleda duhovnost sveta. Tako su biblijski prorocki
stih: Ceo svet je pun Njegove slave (Is 6,3) 1 kabalisti¢ki: Ni jedno mesto bez Njega - po-
stali ugaonim kamenom hasidskog uéenja. Postizanje prianjanja (hebr. devekut.) odnosno
prisajedinjenja ¢ovekove du$e Bogu je bilo jedno od osnovnih teznji hasida, a cadlk ¢ée biti
taj koji ée u tome, uz razne misti¢ke radnje i postupke, ili &ak 1 samo jedom svojom redju,
blagoslovom ili molitvom, pomoéi obi¢nom ¢&oveku, verniku, hasidu.

Naslednik i izabrani u¢enik Bestov, rabi Dov Ber iz Mezeri¢a (1710-1772), zvani ,veliki
magid" (propovednik), bio je prvi, talmudski i kabalistiéki odli¢no obrazovani, uéitelj hasi-
dizma. Dos$ao je kod Besta kao isposnik i mistik, ali ga je ovaj odvratio od odricanja, i pre-
neo mu svoje uéenje o radosti i duhovnom uzdizanju u sluzenju Bogu. NaglaSavajuéi stalno
prisustvo boZanski dobroga u svim stvarima, pridinu zla kao posledicu slomljenih sudova,
traZzeé¢i smisao posveéenog Zivota, odnosno radosne molitve, u podizanju svake stvari iz ko-

~ rena svoga bitka do jedinstva, Dov Ber iz Mezeri¢a je razvio i u€enje o cadiku koje ée bitno

uticati na stvaranje posebnog kulta o duhovnom, izabranom vodi hasida. Radi boljeg upo-
znavanja, izneéemo samo neka njegova uéenja:

- ... Sve §to se od padavina sa gornjeg sveta ovde dole nalazi povukao je cadik...



- ... Sustini pravednika (cadikim) pripada da uéestvuju u vodenju sveta, a Sveti, blago-
slovljen neka je, sve je stvorio da bi u tom vodstvu uZivali.

- ... Povest neba i zemlje, dakle povest o stvaranju sveta, sadrZi stvaranje svega posto-
jeéeg iz nicega, dok cadikim, vracaju postojeée u ni$ta, jer iz svega $to oni ¢€ine, neka je to
toliko tvarno kao 3to je uzimanje hrane, izbijaju svete varnice koje streme uvis.

- ... Isto tako kao 5to u zemlju bacen usev uvlaéi u sebe sve podzemne sile (sokove) a za-
tim &ini da plod izbije iz tla, tako cadik privlaéi sve u stvarima ovog zemaljskog sveta skrivene,
s korenom njegove dusSe srodne varnice, da bi ih izneo do Tvorca, neka je blagoslovljen.

- ... Time $to ispunjava ono $to je zapovedeno, i ¢ini dobra dela, cadik uzdiZe svet var-
nice koje postoje u mineralima, biljkama, Zivotinjama i ljudima ... i time povezuje spoljnu
stranu sveta sa njegovim blagoslovljenim Imenom, ali to spajanje ¢e biti konaéno usposta-
vljeno tek dolaskom Pomazanika (masijaha - Spasitelja).

Pravednik kao temelj sveta

Sledbenici raznih cadikim-a su svoje duhovne vode postovali do granica njihovog pro-
glasavanja svetim, $to je u misaonom i duhovnom poimanju ortodoksnog jevrejstva i njiho-
vih rabina, lJjutih protivnika (doslovno su setako i zvali: mitnagdim - protivnici) hasidizma,
bilo prosto nezamislivo, jer je samo Bog svet - neka je blagoslovljen. Razvijajuéi oko cadi-
kim ¢itave dvorove, sa velikim brojem najuZih sledbenika, dvorjana, titula cadika poéela je
da se nasleduje sa oca na sina, a naslednici su, ve¢ prema duhovnim sposobnostima preno-
sili ili dalje razvijali nekada posebna uéenja svojih roditelja ili predaka. Narod je tim vlada-
rima dusa pridavao ¢udotvorne moéi: nevoljnici, bolesnici, hiljade ugrozenih su hrlili u dvo-
rove tih ,€udotvornih rabina“ - na svom narodnom govornom, jidi$ jeziku nazivajuéi ih ,vun-
der-rebe”. Ta vladavina ¢udotvorca je ponegde i ponekad iskori$éavana. Samo se tzv. Habad-
hasidizam odricao tog misti¢kog i ¢esto nazadnog sujeverja i oboZavanja svojih voda.

Jos jedno predanje je vezano za cadika. Gore spomenuto tumacenje biblijskog stiha da
Jje pravednik temelj sveta razvilo je viremenom verovanje da svaki narastaj ima izvestan broj
cadikim, ¢ijom zaslugom sve postoji. Ali, na osnovu zapisane talmudske rasprave o ta¢nom

vremenu dolaska pomazanika - Mesije, u traktatu Sanhedrin (97/b), razvilo se predanje o
tacnom broju pravednika:

... Abaji rece: Svet u svakom narastaju ima ne manje od trideset i Sest pravednika ko-
je Sveprisutnost ($'hina), prima licem u lice, jer je reéeno: Blago onima koji Ga ocekuju (Is
30,18) - a lo (Ga) po gematriji ima brojéanu vrednost trideset i Sest...

Ova zamenica lo-njega, njemu, se pise hebrejskim slovima lamed i vav (u jidi$ izgovo-
ru vov) te se stoga u narodu nazivaju lamed-vovniki. Po tom predanju, oni su skriveni, ne
zna niko da su to ba$ oni, obi¢no pripadaju najsiromasnijim slojevima, zanatlijama, vodo-
noSama ili drvose¢ama. Posto je njihov pravi identitet tajna, onda im je narodna masta po-
darila naziv na jidi$-hebrejskom der nister (hebr. nistar) - §to znaci skriveni, tajni. On u svo-
jim tajnim delima pomaze nevoljnicima, 1 ne odlikuje se nekim posebnim znanjem talmud-

- skih ili biblijskih nauka. Istoénoevropski i sefardski jevrejski folklor ima veoma mnogo pri-
&a 0 njima, a A.Svarc-Bart je napisao i poznati roman Poslednji pravednik na tu temu.

Izabrani je uvek i obeleZen. U svim vremenima do kojih dostize ljudsko istorijsko se-
¢anje, a nemamo razloga da sumnjamo da je i pre toga bilo drugacdije, izabranost je podra-
zumevala razli¢itost. Ta razli¢itost je oznacavala da je izabranik, .ne§to drugo”, da, iako je
medu ljudima i iako im je sli¢an, on je, ispod formalnih velova, duboko razliéit od njih. A ta
razli¢itost, za kojom ¢ovecanstvo traga kako bi otkrilo izabranike, jeste bozanski znak. I $to
je razliéitost teze uodljiva, to je izabranost znacajnija. Zato su se duhovne i psiholo$ke raz-
liditosti uvek smatrale vrhunskim znacima izabranosti, te oni kod kojih su primeéivane bili
su visoko drustveno rangirani.

Izabrani je mogao da bude otkriven u razli¢itim vremenskim periodima. Mogao je biti
najavljen pre rodenja. Anti¢ka mitologija poznaje heroje i vladare ¢iji su znadaj i uloga bili
najavljivani pre rodenja, jer su dusi ili bogovi, njihovim roditeljima, svestenicima ili obi¢nim



ljudima na razne nacine, a obi¢no kroz san, govorili o njihovom znaéaju. I nasa narodna ve-
rovanja, kao i narodne price, znaju za ovaj mehanizam. Potom, oznadavanje izabranog mo-
glo je da se desi prilikom rodenja. Buduée radanje, moze biti, izmedu ostalog, najavljeno i
raznim kosmic¢kim promenama: pojava zvezde-komete, zvezde padalice, zemljotresa, popla-
va, vatre, gromova, gladi, bolesti i sl. U ovakvim slu¢ajevima, dolazak izabranog je najavljen
ne samo pojedincima, koji su zna¢enja znakova bili svesni, ve¢ ¢itavom narodu. Ali, po pra-
vilu, ovaj ga ne prepoznaje, iako imamo slu¢ajeve da su vreme, mesto, pa ¢ak i fizi¢ki izgled

izabranog najavljeni.

Postoji otkrivanje izabranog koje se vrsi u toku njegovog Zivota. Ono se desava ili u kri-
znoj (katarzi¢noj) situaciji po njega samog, ili po one koji ga okruzuju ili po éitavu zajedni-
cu ili, Sto je takode éesto, postepeno kroz ¢itavu hijerarhiju otkrivanja. Pored ovih izabrani-
ka postoje i oni koji se otkrivaju tek posle smrti. To mogu biti oni ¢ija smrt je znak izabra-
nosti; oni koji rezultatom smrtl pokazuju svoju izabranost i oni koji tek delovanjem posle
smrti svedoce da su bili izabrani. U sva tri nabrojana sluc¢aja, tragovi njihove izabranosti bi-
¢ée otkrivani u proslosti, u vremenu kada su bili Zivi, ili u vremenu kada su bili najavljeni.
Zajednica ée tragati za znacima njegove izabranosti u vremenu kada je bio ,sakriven“ kako
zbog njega samog, tako i zbog utvrdivanja znakova, pomocéu kojih se izabrani moZe identi-
fikovati. Traganje za znacima izabranosti pretvara se u sistem, tako da se moZe napraviti &i-
tava skala znakova, lokacija i situacija, u kojima se i kroz koje se moZe prepoznati ogitova-
nje izabranost. Zato i postoje slu¢ajevi u kojima su pojedinci, koje moZzemo nazvati, tako-
de, izabranicima, pojavljuju kao otkrivac¢i izabranika, ali i ¢uvarima tajne tzabranosti.
Osnovno pravilo koje se primenjuje u sluéajevima izabranika ¢ije olitovanje tek treba da
usledi, jeste da onaj ko vidi znake izabranosti nikome ih ne otkriva, éesto zato $to mu je to
zabranjeno, ali takode i zbog toga Sto je svestan (racionalno ili intuitivno) da vreme za otkri-

vanje nije stiglo.
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Ger$on Saked*

Ovaj tekst je preuzet iz ¢asopisa
za jevrejsku knjizevnost MEZUZA, br.1/1993.

KAFKA, JEVREJSKO NASLEDE I
HEBREJSKA KNJIZEVNOST

Ja se na hebrejskom zovem Amsel, kao deda maje majke po Zenskof liniji, koga se
moja majka seéa kao veoma pobozZnog { ué¢enog coveka sa dugom sedom bradom: mojoj
majcl bilo je Sest godina kada je on umro. Seéa se kako je morala da uhvati le$ za prste
na nozi i pri tom da moll za oprostaj svih gresaka koje je moZda naéinila prema dedi. Se-
éa se i mnogih dedinih knjiga koje su prekrivale zidove. Svakog dana se kupao u reci, i
zimi, kad je radi kupanja probijao rupu u ledu.l)

Kao dete sam, saglasavajuéi se sa tobom, prebacivao sebi sto ne idem dovoljno u
hram, $to ne postim t tako dalje. Verovao sam da time nanosim nepravdu, ne sebi nego
tebl, i prozimala me je svest o krivicl, koja je uvek bila u pripravnosti.

Kasnije, kao mlad ¢ovek, nisam shvatio kako st ti, s onim beznaéajnim tragom je-
vrejstva kojim st raspolagao, mogao mene prekorevati zbog toga S$to se (veé i iz pijeteta,
kako sl se izraZavao) ne naprezem da izvodim sli¢nu beznacéajnost. To je zaista, koliko
sam mogao vidett, bila beznacajnost, Sala, ¢ak ni sala.?)

Cega ja imam zajednickog sa Jevrejima? Jedva imam iéeg zajedni¢kog sa sobom, i
trebalo bt da sasvim tiho stanem u neki kutak, zadovoljan $to mogu da disem.3)

Ova tri citata iz liénih zapisa Franca Kafke osvetljavaju nekoliko znac¢ajnih vidova nje-
govog odnosa prema judaizmu, kome je ¢as tezio a €as ga izbegavao. Dok ga je veoma pri-
vlaéilo religijsko verovanje isto¢nog jevrejstva, farisejstvo zapadnih Jevreja ga je odbijalo.
Uprkos dubokoj mrZnji prema svom burZoaskom, zapadnjatkom, jevrejskom vaspitanju,
Kafka se uvek oseéao Jevrejinom i ¢esto se u dokumentarnoj prepisci, pismima i dnevnici-
ma bavio svojim jevrejskim identitetom. Ovi tekstovi takode pokazuju da su neki njegovi pri-
Jjatelji, kao na primer Hugo Bergman, Maks Brod i Feliks Vel¢, bili aktivni cionist. Pored to-
ga, oni otkrivaju i dubok utisak koji su na njega ostavili pojedini Jevreji, naroéito Levi i nje-
gova jidi$S pozoriSna trupa. Kafka je uvek rado dopunjavao svoje fragmentarno poznavanje
judaizma.

U tom cilju prouéavao je Istoriju Jevreja Hajnriha Greca (Dnevnici, 1. novembar 1911)
kao i Istoriju jevrejske (tj. jidi$) knjiZevnosti Mejera Paina (Dnevnici, 1. januar 1912); u svo-
je dnevnike je prepisao ¢itave odlomke iz Starog zaveta (Isak, Abimeleh, Abraham, Dnevni-
ci, 14. juli 1916; Mojsije, Dnevnict, 19.oktobar 1921). Ponekad su ovi odlomci preradeni na
naéin koji pokazuje Kafkinu nameru da ih upotrebi kao osnovu za reinterpretaciju Biblije.
Kafka je u svojim pripovetkama &esto koristio drevne price, kao na primer u ,Posejdonu” i
pripoveci ,Gradski grb* u kojoj se opisuje izgradnja Vavilonske kule.

* GerSon Saked (1929 - ), profesor hebrejske i komparativne knjizevnosti na Hebrejskom univerzite-
tu u Jerusalimu, autor dvadesetak knjiga kriti¢kih tekstova i urednih ¢asopisa Modern Hebrew Literature.

1) Franc Kafka, Dnevnici, 25 septembar 1911. (Svi citatl iz Kafkinih Dnevnika i Pisama nave-
deni su u prevodu B. Zivojinoviéa 1 Vere Stojié¢, Dnevnict, 1910-1923, i Zdenke Brkié, Pisma (Franc
Kafka, Izabrana dela, Nolit, 1984), izuzimajuéi ocdlomak iz Pisama Feliciji od 27/28. februara 1913,
ko%a u pomenutom izdanju nema, i odlomak iz Dnevnika, 28. septembar 1917, koji je iz opravdanih
razloga nesto izmenjen. Prim. prev.)

2) Franc Kafka, NajdraZi oée, 336.

3) Kafka, Dnevnici, 8.januar 1914,



Brojni odlomci iz Kafkinih pisama i dnevnika govore o njegovom zanimanju za pobo-
zne Jevreje iz Istoéne Evrope. U nekima on opisuje svoje susrete i iskustva sa hasidima iz
razliéitih zajednica, i sa rabinskim sudovima (Dnevnici, 18. septembar 1912, 6. oktobar
1915, 16.januar 1913). Za Kafku su izvesni vidovi istoénoevropskog ortodoksnog jevrejskog
nacina Zivota bili neobi¢ni, i budili su njegovu radoznalost, otkrivajuéi novi svet: obreziva-
nje (Dnevnici, 3. mart 1912), voda za ritualno kupanje (Dnevnici, 21. oktobar 1911), tal-
mudska ucilista koja on zove ,jesive" i hasidski rabini, kao $to je rabin iz Belca (pismo Mak-
su Brodu, juli 1916).4) Sledeéi odlomak iz Dnevnika jedan je od mnogih primera takvog nje-
govog ironi¢nog i pomalo Saljivog interesovanja:

...Obi¢aj da se odmah nakon budenja prsti triput umode u vodu, jer se tokkom noéi zli
duhovi spuStaju na drugi i treéi ¢lanak na prstima. Racionalisti¢ko objasnjenje: treba
spreciti da prsti odmah dodirnu lice, jer su za vreme spavanja i sna mogli bez ustruéava-
nja dotaéi sve moguce delove, miske, zadnjicu, polne delove (27.X 1911).

Kafka nastoji da potanko zabelezi sujeverne hasidske obi¢aje i ponasanje, iako je i nje-
govo ,racionalno” objasnjenje prilicno iracionalno. Na momente se u ovim opisima zapaza
ironi¢an ton. Medutim, u celini uzev, sti¢e se utisak da bi ovaj materijal mogao da bude gra-
da za neki naturalisticki ili mozda folklorni jevrejski roman. Sagledane u tom svetlu, ove
preliminarne beleske isticu izrazitu protivre¢nost izmedu Kafke ¢oveka i Kafke umetnika. U
svojim dnevnicima i pismima on otkriva skoro pervertiranu radoznalost za zbunjuju¢u mi-
steriju ortodoksnog jevrejstva, dok se u njegovim knjiZzevnim delima skoro uopste ne bavi
tim svetom.

Odsustvo pravih jevrejskih tema u Kafkinim delima jo$ vise iznenaduje kad se ima u vi-
du ¢injenica da njegova interesovanja prevazilaze stariju tradiciju i kulturu ortodoksnog ju-
daizma. On je bio dobar poznavalac jidiSa i hebrejske knjiZevnosti i bila su mu poznata de-
la Solema Alejhema, I.L. Pereca i Solema ASa (Dnevnici, 20. oktobar 1911. i Pisma Felicijti,
26. septembar 1916, 29. septembar 1916). Tokom poslednjih godina Zivota on je, uz pomo¢
svog ucitelja hebrejskog Puaha Mencela, procitao dela J.H. Brenera, najznacajnijeg hebrej-
skog pisca tog vremena. Robertu Klopstoku je pisao (Pisma, 25. oktobar 1923) da je proci-
tao trideset dve strane romana Sehol ve-hisalon (Slom t oéajanje) bez naroéitog odusevlje-
nja. Ocigledno je na sve nafine nastojao da upozna jevrejski svet; i, upoznat sa knjizevnim
delima svojith jevrejskih savremenika, mada je uvek ostajao po strani, bio je tome svetu
odan.

Kafkin odnos prema drustvenom i politi¢kom Zivotu Jevreja takode je bio ambivalen-
tan. Njegovi najbliZi prijatelji i njegova poslednja prijateljica i pratilja Dora Diamant bili su
cionisti. I njega samog je, s vremena na vreme, dovoljno privlac¢io cionizam da je ¢ak razmi-
§ljao i o putovanju u Palestinu (Pisma, Robertu Klopstoku, decembar 1921, Elzi Bergman,
juli 1923; Dnevnici, 12 septembar 1912). Mnogo tes¢e je, medutim, odbijao da pristane uz
neku odredenu ideologiju, smatrajuéi da je, po temperamentu, neprikladna liénost za takvu
predanost. U stvari, neki vidovi cionizma su ga odbijali i zauvek su mu ostali strani.

Sledeéi odlomak iz pisma Feliciji jasno pokazuje ovu ambivalentnost:

Onda sam sreo jednog poznanika, studenta cionistu, koji je vrlo oseéajan, revnosan,
aktivan, srdadan, ali istovremeno poseduje stepen staloZenostl koji nalazim potpuno one-
spokojavajuéim. On me zaustavlja i poziva na i{zuzetno vazan vecernji sastanalk (koliko
Je samo sli¢nih poziva uzalud potro$io na mene tokom godina!); u tom trenutku moja rav-
nodusnost prema njemu kao coveku, il bilo kom obliku cionizma, bila je ogromna { neo-
pistva (Pisma Feliciji, 27-28. februar 1913).

Kafkin stav prema istoénom jevrejstvi bio je, u celini, pozitivniji. On je njima zavideo na
naivnosti (iako se ponekad podsmevao), a cenid ih je zbog autenti¢nosti njihove verske zajedni-
ce. Oni su zadrZali pravu veru u Boga i ostall su privrZeni zajednict - 1 jedno i drugo bilo je ne-
dostupno asimilovanim zapadnim Jevrejima, kojima je pripadao Kafka. Slede¢i odlomak iz pi-
sma Maksu Brodu pokazuje koliko je Kafka mrzeo drustvenu grupu kojoj je pripadao.

4) Kafka, Pisma, jun 1921.



Veéina onth koji su poceli pisati na nemackom jeziku Zelela je udaljavanje od jevrej-
stva, najéesée uz neodredeno odobravanje océeva (ta neodredenost je bila ono $to je iza-
zivalo pobunu), oni su to hteli, ali su straznjim nozZicama jo$ prianjali za jevrejstvo, a
prednjim noZicama nisu nalazili novo tlo. O¢aj zbog toga je bila njithova inspiracija (Pis-
ma, juni 1921).

Nemogucde je u okviru kratkog pregleda obuhvatiti, pa ni pomenuti, sve nijanse Kafki-
nog odnosa prema judaizmu. Bez obzira na to, iz Kafkinih pisama i dnevnika, vodenih to-
kom mmnogo godina, jasno se vidi da je bio obuzet jevrejskim svetom i jevrejskim problemi-
ma. Oni, u stvari, ¢ine srediste njegovog liénog i intelektualnog Zivota.

II

Kao §to smo videli, postoji upadljiv nesklad izmedu Kafkinih pisama i dnevnika, koje
otkrivaju Zivo interesovanje za judaizam, i njegovih romana i pripovedaka, kojima nedosta-
je pravi jevrejski sadrzaj. Likovi kao 5to su Gregor Samsa, Karl Rosman, Jozef K., i K. ne
mogu biti Jevreji ni po imenu. U romanu Amerika, koji je blizZi realizmu od bilo kog drugog
Kafkinog dela, likovi i njihova imena satinjavaju jednu internacionalnu skupinu koja uklju-
¢uje: Nemce (Rosman, Brunelda, Tereza Berthold, Greta Micelbah i Polunder); Amerikance
(Mak, Grin); Madare (glavni konobar Ajzberi); Ruse (glavni portir Feodor); Irce (Robinson);
Francuze (Delamar$, Renel); Slovake (Buterbaum) i Italijane (Pakomo). Samo student Men-
del, koji se pojavljuje u sedmom poglavlju, ima jevrejsko ime - i to je, ¢ini se, jedina njego-
va jevrejska crta. U ovom romanu cela Evropa je, da tako kazemo, .izvezena“ u Ameriku; on
se, tako, moZe smatrati evro-americ¢kim, ali nikako ne jevrejskim. :

Moglo bi se stoga reéi da je Kafka vodio dvostruki Zivot. Po sopstvenom svedocenju, u
svakodnevnom Zzivotu sebe je snazno dozZivljavao kao Jevrejina, u duhu amselovske slike
njegovih dnevnika. U knjiZzevnom opusu, medutim, on je u potpunosti potisnuo svet svojih
predaka, a nikada nije iskoristio folklornu i ritualnu gradu koju je tako marljivo belezio u
svojim dnevnicima. Kafkino delo je skoro ,judenrein u vreme kada pisci kao §to su Jakob
Vaserman, Artur Snicler, Stefan Cvajg i drugi, koji su bili daleko manje svesno Jevreji, piSu
takozvane jevrejske romane i drame (Waserman, Die Juden von Zirndorf; Schnitzler, Der
Weg ins Freie; Zweig, Jeremias). ’

III

Uprkos tome, mnogi kriti¢ari - medu njima Maks Brod, Hana Arent, Maks First, Volter
H. Zokel, Herman Pongz i Valter Jens - pokusali su da analiziraju Kafkino delo u kontekstu
judaizma. Veéina tih tumadenja moguéa je jednostavno zato Sto su Kafkini tekstovi veoma
dvosmisleni, otvoreni za tumadenja, i ¢esto alegori¢ni. Maks Brod, na primer, svodi svoje
razmisljanje o Kafkinom jevrejstvu na sledeéi naéin: ,Kafka se mora shvatiti kao obnavlja¢
stare jevrejske religioznosti koja je celog ¢oveka, eticki ¢in i odluku pojedinca trazila u naj-
skrivenijem delu njegove duse.“5) Zokel zauzima drugadije glediste: ,Ono 3$to je, éini se, iz-
nad svega opé¢injavalo Kafku kada je re¢ o judaizmu, bilo je jedinstvo inae protivre¢nih ide-
ala - ideala radikalnog asketizma, ¢ednosti 1 éistote, s jedne strane, i ideala porodi¢nog Zivo-

ta i1 generacijskog kontinuiteta, s druge strane. Kafka je teZio pomirenju ova dva ideala, i u
tom se sukobu lomio."6)

Pitanje je da li se .eticki éin pojedinca” ili ,asketizam i porodi¢ni Zivot* mogu nazvati
osobinama svojstvenim judaizmu. Takode je teSko u tome videti glavna obelezja Kafkinog Zi-
vota i rada. Takvi pokus$aji, da se Kafka protumaci sa stanovista jevrejske teologije i etike
su, stoga, neubedljivi. Posezanje za tumacenjima koja se zasnivaju na arhetipovima i na so-
clologiji knjiZevnosti pruza, ¢ini se, daleko uverljiviji pristup. Hana Arent, na primer, zastu-
pa tezu da Kafkina dela indirektno ukazuju na neuspeh Jevreja da se asimiluju, a Pongz u
Kafki otkriva arhetip Ahasvera, lutajué¢eg Jevrejina. Oba ova tumadenja mogu se potkrepiti
analogijama izmedu autobiografskih radova i dublje podstrukture romana i kratkih prica.

5) Max Brod, Franc Kafkas Glauben und Lehre, Mondialverlag, Vintertur (1948), 81-82.
6) Walter H. Sokel, ,Franc Kafka as a Jew", Leo Baeck Insitute Year Book 18 (1973): 238.



Kada uzmemo u obzir zna¢aj judaizma i jevrejskih tema u .realnosti* Kafkinog svako-
dnevnog Zivota, i u njegovim tumadenjima Zivota koja nam pruzaju dnevnici i pisma, &ini se
razumnim pretpostaviti da su ova interesovanja na neki naéin prisutna i u knjiZzevnim tek-
stovima, mada se u njima pojavljuju u izmenjenoj i transponovanoj formi, poito su prosla

kroz proces potiskivanja. Na$ zadatak je, stoga, da steknemo uvid u to kako se Kafka umet-
nik bavi svojim jevrejskim iskustvom.

v

Metod genetickog strukturalizma Lisjena Goldmana pruza nam dobru osnovu da za-
po¢nemo ovakav poduhvat. Goldmanova osnovna teza glasi da ,.kolektivni karakter knjizev-
nog stvaralastva proisti¢e iz ¢injenice da su strukture sveta dela homologne mentalnim
strukturama izvesnih drustvenih grupa. Medutim, reprodukovanje neposrednog aspekta
drustvene stvarnosti i kolektivine svesti u delu je, u celini gledano, utoliko &esée ukoliko pi-
sac poseduje manje stvaralacke snage i zadovoljava se opisom ili prikazom svog li¢nog isku-
stva bez transponovanja.“?) Kafka, jedan od najveéih pisaca nasega veka, .neposredne aspek-
te drustvene stvarnosti* koristio je manje nego njegovi savremenici. On je drustveni svet
transponovao tako da strukturu tih tekstova nije moguce lako prevesti u drustvenoekonom-
ske termine. Medutim, homologija strukture njegovog dela sa drustvenom strukturom, to
jest sa kolektivnhom svesSéu grupe, ipak postoji.

Najodiglednija karakteristika Kafkinog sveta fikcije jeste neodredenost vremena i mesta
dogadaja. Van istorije i mesta zbivanja, to je svet bez referenci koje izlaze iz okvira fikcije,
svet apstrakcija. Likovi nastanjuju fiktivhu nikad-nikad zemlju ¢ak i kada je opis saéinjen
od konkretnih detalja. U romanu Amerika, na primer, konture oznaéenog predmeta opisi-
vanja su zamagljene, tako da prostor ameri¢kog kontinenta postaje nestvaran. Cak ni isto-
rijsko vreme nije odredeno. Kafkinom univerzalnom svetu nedostaje nacionalnost i istorija:
njegova geografija je nejasna. Mogli bismo reéi da njegova dela poseduju osnovni minimum
kulturne semiotike Centralne Evrope neophodan za komunikaciju: detalje kao $to su odeéa,
pol, birokratija i konvencija. Medutim, ¢ak su i oni upotrebljeni na vrlo proizvoljan nadin.
Homoloska metoda bi, stoga, bila korisna pri pokusaju da se razume Kafkin svet ¢oveka bez
istorije, ¢oveka van vremena i prostora, koji se svuda oseca kao kod kude, ali se nigde ne
oseca sigurnim. Ova vanistorijska, beskuéna dimenzija, ¢ini se, homologna kolektivnoj sve-
sti asimilovanog Jevrejina u dijaspori - onog koji preseca spone s jevrejskom zajednicom ali
nikada nije prihvaéen ni primljen u evropsku zajednicu. On je odseden od sveta jevrejskog
zakona, bez vidljivih korena na nekom drugom mestu. Kafka je ovo stanje nazvao odsu-
stvom é&vrstog .jevrejskog tla® (Pisma, Brodu, 31.juli 1922). Homologija ukazuje na svest
onih iskorenjenih Jevreja usamljenika koji su, uprkos usamljenosti, izgradili svoju sopstve-
nu zajednicu. Stanje nedefinisanog prostora i vremena bez istorije odgovara polozaju Jevre-
Jau dijaspori: prognanih iz bezbednosti jevrejskog ritualnog vremena i prostora $tetla u bez-
vremenu, besprostornu egzistenciju.

Jens opisuje Kafkinu sliku prostora kao ,Sagalov svet (u kojem se prizor jevrejskog fol-
klora izdiZe pred o¢ima &itaoca"d). Medutim, Kafkin apstraktni svet veoma se razlikuje od
Sagalovog sveta konkretnih jevrejskih simbola. Da je Kafka iskoristio materijal koji je pri-
kupio u svojim dnevnicima, mozda bi stvorio svet nalik na Sagalov. Medutim, za Sagala je
istoénoevropski milje Stetla bio autenti¢na reminiscencija na njegovu sopstvenu mladost; za
Kafku je on predstavljao njemu strani svet njegovog dede. Privladen i odbijan istovremeno,
on nikada nije uspeo da ga ucini svojim.

Nije samo bezvremeni, besprostorni svet Kafkine fikcije homologan kolektivnoj svesti
asimilovanih Jevreja u dijaspori, veé i osnovne situacije zapleta odgovaraju osnovnim prili-
kama Jevreja u izgnanstvu. To se naroéito vidi u romanima.

Osnovna tema romana Amerika je prokiEfSEvo izgnanstva: izgon, migracija, potraga za
izgubljenim, rajem, oseéanje krivice, optuZbe i, ponovo, izgon i migracija. Karl Rosman, glav-

7) Lucien Goldmann, Towards a Sociology of the Novel, Tavistock Publications, London 1975,
159.

8) Walter Jens, ,Ein Jude Namens Kafka“, u Statt einer Literaturgeschichte, 7. izd., Neske, Fi-
lingen 1978, 299.



ni ik u romanu - izbaden je iz doma bez svoje krivice - emigrira u Ameriku koja je pre sim-
bol nego stvarna zemlja. Ali ni tamo ne uspeva da nade mesto pod suncem. On je nevina Zr-
tva koja neizbezno gravitira ka onima koji ga progone i njime vladaju. Drustvena homologi-
ja je priliéno oéigledna: ve¢na, besciljna seoba &ini samu bit neiskupljene dijaspore.

Ova homologija je jo§ odiglednija u Procesu. Pitanja koja glavni junak postavlja samom
sebi (i , samim tim é&itaocu) i ovde od podetka odgovaraju mentalnom stanju i drustvenom
polozaju Jevreja. To narodito vazi za glavna pitana ovog romana: Zasto je ovaj ,Evropljanin”
progonjen? Koja je njegova krivica? ZaSto ovaj nevini ¢ovek prihvata tezak teret krivice i nje-
ne posledice? Zasto mu se u stvari sudi? Zasto se on pokorava ovom arbitrarnom zakonu?
Sve to ponovo ukazuje na homologiju s .jevrejskom sudbinom™: bezli¢ni, neosnovani progon
Koji éesto nastaje iz slobodno-plutajuée krivice i mrZnje prema sebi, koju oseéaju zapadno-
evropski Jevreji.

1 Zamak se Cesto analizira s te tacke glediSta. Pongz, na primer, iznosi ovakvo porede-
nje: zemljomer K., koji prvo mora da stvori .Zemlju, Vazduh, Zakon" kako bi mogao da me-
ri, ima suvi$e sliénostl sa ,lutajué¢im Jevrejinom kakvim se oseéa Kafka".®) Zemljomera je
mogucée tumagiti i kao modernog Ahasvera, ali to je samo drugi aspekt mnogo Sireg jevrej-
skog problema. Formulacija pitanja i misterija ovog romana ukazuju, pomoéu homologije,
na ,.jevrejsko stanje”. Zasto ovog ¢oveka nikada ne pustaju u zamak i ne primaju u seosku
zajednicu? Zasto je osuden na Zivot parije? Zasto mora da se bori za dozvolu boravka u se-
lu? Zasto zvani¢nim licima mozZe da se obrati samo indirektno? On je odbaéen od drustva
zato Sto je .razli¢it", ali upravo drustvo ga je uéinilo razli¢itim.

Za Kafku se problem Jevreja kao neukorenjenih izop$tenika najefikasnije predstavlja
na apstraktan naéin- koji se ne naziva svojim imenom - te je tako stvoren za metafizi¢ke i
duboke psiholoske interpretacije. (Nasuprot tome, kada je Maks Fri$ odredio rasu svog glav-
nog lika u Andori, on je poéinio ,umetni¢ku izdaju*, u znadenju stvaralaékog prilagodavanja
izvora uticaja, suprotno ovom stanovistu.)

U osnovi, medutim, situacija, opisana u Kafkinim romanima odgovara egzistencijalnoj re-
alnosti Jevrejina dvadesetog veka. lako Kafka transformise, transponuje i potiskuje psihosoci-
jalnu situaciju, ne moZemo prenebreéi éinjenicu da su teme emigracije, borbe za dobijanje do-
zvole boravka, veénog lutanja, progona i oseéanja krivice - tipi¢ne za sudbinu Jevreja. Stoga se
odnos homologan jevrejskom iskustvu ne moze poreéi, iako je ,transformacija“ ove gole dru-
Stvene stvarnosti produbila znaéenje .fiktivnog sveta“ 1 omoguéila dodatna tumaéenja.

v

Na ovom mestu bih Zeleo da se osvrnem na Kafkin odnos prema judaizmu sa jednog
potpuno drugadijeg stanovista - s obzirom na odnos Kafkin prema prema hebrejskoj knji-
Zevnosti. Kako su hebrejski pisci primili Kafku i kako su ga razumeli? Da li je bilo ikakvog
uzajamnog uticaja i koje razlike i sli¢nosti postoje medu njima? Ova analiza ima na umu tri
generacije hebrejskih pisaca, poéevsi od Kafkinih savremenika koji su ga ¢itali (ako su ga
uopste ¢itall) u originalu, na nemaé¢kom.

J.H. Brener, koga je Kafka é&itao u originalu, na hebrejskom, roden je 1881. u Novim
Mlinima u Ukrajini, a emigrirao je u Palestinu 1909, nakon $to je neko vreme Zivo u polj-
skoj Galiciji i Engleskoj. Ubili su ga arapski pljatkasi 1921. Koliko nam je poznato, nikada
nije ¢itao Kafku. Za razliku od Kafke, koji je imao asimilovano, burZoasko zapadnoevrop-
sko poreklo, Brener je poticao iz ortodoksnog, istoénoevropskog jevrejskog .proletarijata”.
Dok se Brener bunio protiv takvoga sveta, Kafku je on veoma privladio, ma koliko bio stran
njegovom vlastitom iskustvu. Brenerovi likovi, obiéno nemo¢ni i slabi, sele iz malih gradova
istoéne Evrope u mali grad, s Istoka na Zapad, iz Evrope u Palestinu ili Ameriku. Iako se
mesto zbivanja menja, njlhova osnovna priroda ostaje nepromenjena - ne menja ih ¢ak ni
Palestina (kao, na primer, u romanu Slom { oéajanje, koji je Kafka ¢itao 1923). Ti likovi ne

9) Herman Pongs, Franc Kafka: Dichter des Labyrinths, Rothe, Hajdelberg, 1960, 83. Videti ta-
kode Max Brod, Franz Kafka: A Biography, Schocken Books, Njujork, 1960, naro¢ito 187-191.



uspevaju, ni na ideoloS§kom ni na egzistencijalnom planu, da ostvare svoje cionisti¢ke i li¢-
ne ideale. Oni ostaju iskorenjeni, otudeni i uplaSeni. Ovo prili¢no &esto drustveno stanje po-
rusSenih nada i neuspele emigracije dobilo je taéan izraz u Brenerovim delima.

Ne postoji tehnicka sli¢nost izmedu Brenerovih i Kafkinih dela: Kafka je bio veliki nadrea-
lista, Brener - donekle dobar realista. Osnovne strukture njihovih dela se takode razlikuju. Ia-
ko hebrejski u to vreme jo3 uvek nije bio govorni jezik, ve¢ samo jezik literature, Brenerov jezik
i njime opisani svet bili su ¢vrsto utemeljeni u realnosti. Prerastajuci postepeno u jezik novog
drustva, hebrejski je veé tada bio u moguénosti da opiSe drustvenu realnost. Nasuprot tome,
Kafkin svet je statiCan i predstavlja neku vrstu ovekovedenja stanja dijaspore. Uprkos svom
ocajanju, Brener je verovao u moguénost promene jevrejske sudbine. Kafkina pisma otkrivaju
da je i on ponekad bio prijeméiv za cionisticke ideje, ali njegova dela nikada ne odrazavaju ve-
rovanje da bi cionisticka buduénost mogla da promeni polozaj Jevreja.

lako su, kao i Kafka, hebrejski pisci bili puni sumnji, oni su jo$ uvek verovali u dublje
znacenje istorije, u odrzivost svetovnog mesijanstva; bili su ubedeni u to da jevrejska nacija
ima pravo da za sebe zahteva mesto u istoriji i prostoru. Iako su Brenerovi likovi, kao i Kaf-
kini, muéeni strahom i oseéanjem krivice i progonjenosti, njihovi problemi se jo§ uvek mo-
gu odrediti i resiti u okvirima odredenog prostora i vremena. Razlike izmedu Kafke i veéine
hebrejskih pisaca - njegovih savremenika, kao $to su Brener, Agnon, Sofman i Stajnberg,
stoga su vece od sli¢nosti medu njima.

8. J. Agnon, izraelski pisac koji je 1966. dobio Nobelovu nagradu za knjiZzevnost, roden
Jje u Bugacu, u Galiciji, 1888, pet godina nakon Kafke. (Umro je u Jerusalimu, 1970.) I Ag-
non je, kao i Kafka, proizvod Habsbur$ke monarhije, ali on je viSe Jevrejin, a manje asimi-
lovan.. Za razliku od Kafke, Agnonovi materniji jezici bili su hebrejski i jidi8, dok je nemacki
bio njegov glavni evropski jezik, i osnovni izvor njegove ,opste” kulture. Doba deastva i ra-
ne mladosti proveo je kao mladi imigrant u Palestini (1908-1913) i Nemac¢koj (1914-1924).
Mozda jedan od najznadajnijih savremenih hebrejskih pisaca, Agnon je izradio sopstveni stil
i veoma originalnu pripoveda¢ku tehniku, &ime je dat jedinstven doprinos formi modernog
romana. On je verovatno ¢itao Kafku na nemadkom, iako je prevod na hebrejski bio dostu-
pan ve¢-1924. Od tridesetih godina na ovamo, Agnonova dela postaju sve viSe nadrealisti¢-
ka. Mnogobrojni kritiéari, ukljuéujuéi Baruha Kurcvejla, Gabrijela Mokeda i Hilela Barcela,
uporedivali su ga sa Kafkom, iako je on sam uvek odbijao ovo poredenje tvrdeéi da je Kaf-
ku ¢itao-samo povremeno i da se njihovi ,koreni* veoma razlikuju. Moja analiza se zasniva
na fenomenoloskom pristupu; da li je Agnon ¢&itao Kafku ili ne, nije vaZzno.

Vecéina Agnonovih likova su Jevreji koji, izgubivsi veru, oéajnicki traze Boga i pravu ve-
ru. Agnon je primenio stil talmudskih mudraca stvarajuéi tako ironijski kontrast izmedu
forme i sadrzaja. Osnovna situacija je, i ovde, vrlo sliéna nekim aspektima Kafkinog dela,
Sto €e se videt iz prikaza romana No¢éni posetilac (1913) i novele Ka ovamo (1952).

Ovaj roman, napisan pre 1939, prorie propast evropskog jevrejstva. Smesten u kasne
dvadesete, on opisuje postepeni raspad jevrejske zajednice Sibu$éa (poljska Galicija), malog
grada é&fja se kolektivna sudbina otkriva kroz pride o Zivotima njegovih brojnih stanovnika.
A jedna za drugom, sudbina svakog od njih biva odredena sudbinom cele zajednice. Prvi
svetski rat, koji se nedavno zavrsio, spusta se kao teret na svakodnevni Zivot ovih Jjudi; bu-
duénost se nazire u daljini kao izvor ogromnog nespokojstva i neizvesnosti. Po3to je struk-
turiran oko pojedinih Zivota, ovaj roman je, u izvesnom smislu, fragmentaran. Koherentnost
je, medutim, ostvarena, pomocu zajedni¢ke sudbine grada i ujedinjujuée perspektive pripo-
vedada, .pripovedajuéeg svedoka", koji se iz Palestine vraéa u dom u kom je proveo detinj-
stvo. Forma romana ¢ini nemogucéim ,klasi¢an zaplet” koji je, prema Aristotelu, koherentan
1 ujedinjen, u svetu u kome je ¢ovek bespomoéna Zrtva svemogucéih sila. Slike uZasa i mora4,
opisane u ovom romanu, slutnja su nastupajuce katastrofe, vinjeta tuzne sudbine generaci-
je suoene s istrebljenjem. Agnon je, neosporno, majstor opisivanja rastapanja, truljenja i
raspadanja Zivota u Stetlu. Njegova polazna tatka je postojeéi polozaj Jevreja. Ako uzmemo
u obzir sli¢nosti atmosfere, teme i strukture Agnonovih i Kafkinih dela, mogli bi smo pret-
postaviti da jé Agnon bio pod Kafkinim uticajem. O otiglednim razlikama izmedu ova dva
vrhunska pisca govoric¢emo kasnije.

Novela Ka ovamo takode ima sli¢nostl s Kafkinim delom. To je priéa, ispri€ana u pr-
vom licu, o Zivotu usamljenog pesnika neZenje, smestena u vreme Drugog svetskog rata u
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Berlinu i Lajpcigu, gde glavni junak pokuSava da spase stare knjige. On je svedok aktivno-
sti ratnih profitera i bola roditelja koji su u ratu izgubili sinove. (On sdm dovodi u kuéu ga-
zdari¢inog tesko ranjenog sina.) Ovaj stranac u samoubila¢koj zemlji biva gonjen iz jedne iz-
najmljene sobe u drugu; motivi migracije i neizvesnosti su, tako, u osnovi strukture novele.

Iako je, na izgled, glavni lik ¢ovek bez doma i rodne zemlje, on je do3ao iz Palestine i tamo
se na kraju i vraéa, zemlja ovde funkcioni$e kao deus ex machina. Ova pri¢a o beskuéniStvu
je. na taj naéin, postavljena naspram pozadine, u kojoj postoji moguénost sigurnog utocista.
Slededi odlomak dobro ilustruje Agnonov ton i tehniku:

Pa ipak sam utonuo u san i usnuo. Po éemu, medutim, znam da sam spavao. Po snu
koji sam usnio. Ali, Sta sam sanjao? Sanjao sam da se u svetu vodt veliki rat i da moram
da idem u rat. Zakleo sam se pred Bogom da ¢u, kada se iz rata vratim Ziv i zdrav, pr-
vom kojt mi pride pred kuc¢om, kad dodem iz rata dati dar. Vratio sam se Ziv i zdrav, {
gle! Sam sam sebit prisao.10)

Ovaj odlomak je tuzna parodija biblijske priée o Jiftahovoj kéeri (Sudije 11). Grotesknost
ove reinterpretacije izvlaci iz stvarnosti zaklju¢ak da u ovom ratu nema prezivelih: Zivi su bas
kao i mrtvi, Zrtve jedne stihijne situacije. Ovaj odlomak, stoga, izrazava glavni motiv ne samo
ove novele ve¢ i gore pomenutog romana. Struktura sna u ovom odlomku je tipi¢na odlika Ag-
nonovog dela, koja pripoveda¢u omogucava da se odmakne od opisa geografskog prostora i
istorijskog vremena da bi dao tumacenje poimanja spoljnjeg sveta. Komentari$udéi stvarnost
san ispunjava metafori¢nu funkciju s tatke glediSta jedne unutarnje vizije. Tako i oseéaj fun-
dametalne strepnje i zaplet koji obraduje lutanje jednog iskorenjenog lika - kao i ~tehnika dis-
lociranosti* (tehnika snova) - ukazuju na sliénost izmedu Agnona i Kafke.

Razlike medu njima su, medutim, veée od sli¢nosti. Dok Kafka opisuje svoj apstraktni,
univerzalni svet na detaljan i konkretan nacin, Agnon u svojim nadrealistickim delima ,tran-
sformiSe“ jedan konkretan, istorijski svet. Jensovo poredenje sa 5agalom vaZzi, stoga, pre za
strukturu Agnonovih dela nego za Kafku. Agnon nije morao da pravi beleSke o folkloru i mi-
tovima iz svakodnevnog Zivota i kulture Jevreja; oni su bili deo njegovog kulturnog-nasleda.
Mitoloske i legendarne aluzije, kao u sluéaju Jiftahove kéeri, bile su kolektivni simboli nje-
govog naroda. lako je jadikovao nad raspadom Stetla i opisivao novi svet na groteskan na-
¢in, Agnon nikada nije napustio évrsto tlo istorije i jevrejske kulture. Njegovi likovi su ugra-
deni - putem aluzija i citata - u kulturni jezik svetih tekstova judaizma.

Iako se ¢ini da su njegov svet i vreme bez Boga, Bog postoji, da tako kaZemo, u njego-
vom jeziku; i, mada u prvom planu dominira o¢aj, u pozadini ipak, lebdi senka bez nade. U
dva dela koja smo ovde razmotrili pripovedaé ostavlja prvi plan istorije - $tetl ili Nemacku,
oba mesta u izvesnom smislu prokleta - da bi pobegao u obeéanu zemlju gde je istorijsko
reSenje egzistencijalne bede nemoguée. Na sli¢an naéin Agnonovi .izraelski romani“ nisu ni
naivni ni preterano optimisti¢ki. I u ovim delima snovi i ideologije propadaju, ali i ovde, u
pozadini, postoji drugadija istorijska opcija. Agnonov stav prema istoriji je, u sustini, pozi-
tivan (bez obzira na to $to je Cesto smatran ambivalentnim).

Kafka je jevrejsku sudbinu transformisao u novu umetniéku formu. Cineéi od potrebe
da stoji van istorije apsolutnu vrlinu, on ju je otvorio za najrazli¢itije interpretacije. Ako je
Agnon, da tako kaZemo, ostao vezan za judaizam, tu situaciju takode moZemo smatrati vr-
linom jer je stvorila moguénost za bogat intertekstualni odnos izmedu njegovih dela i bogat-
stva jevrejske kulture. Tako je Kafka stupio u carstvo svetske knjiZevnosti, dok je Agnon od-
uvek smatran integralnim delom jevrejske knjiZevnosti, tradicije koja se proteZe od Biblije i
Talmuda do danas.

VI

0Od 1924, s pojavomn Kafkinih dela u prevodu na hebrejski, mlada generacija pisaca, ro-
dena u Izraelu, &itala ih je (ako je uopSte ¢itala) na hebrejskom (ili mozda na engleskom) je-
ziku. Za pisce rodene dvadesetih godina ovoga veka, Kafka je bio zagonetka. Neki su ga ne
samo ¢itali, ve¢ i pokusali da ga imitiraju, ali bezuspesno, jer su za njih mesto i istorija bili

10} S. Y. Agnon, Ad hena, Schocken, Tel Aviv 1952, 76.



od sustinskog znaéaja. Stavise, oni su bili svesniji svog zivota u Izraelu nego svoje jevrejske
proslosti u dijaspori, prema kojoj su bili, u najboljem sluéaju, vrlo ambivalentni. Odbijalo
ih je ono Sto su smatrali tipi¢nim osobinama Jevreja u dijaspori: strepnja, paranoja, strah
od vlast, vecno lutanje ~ strah koji je negovao novi izraelski sistem obrazovanja a koji je se-
bi dao u zadatak da promeni jevrejski mentalitet i revolucioniSe jevrejski zivot, sa geslom:
~Novi narod na staroj zemlji“. U takvom drusStvenom miljeu moguénost za razumevanje Kaf-
ke bila je minimalna.

Ova distanca se moZe uo¢iti i iz tema reprezentativnih dela ovog perioda. Najznacajniji
pisci ove generacije, C. Jichar (1916)i Mose Samir (1921) pisali su herojske romane. Sami-
rovo delo Meleh basar va-dam (Kralj mesa i krvl) jeste istorijski roman smesten u vreme
HaSmonejaca. Junak romana (ovaj termin koristim svesno), surovi kralj 1 osvajaé Aleksan-
dar Janaj, kriti¢ki je opisan, ali on i njegovi protivnici ipak ostaju romanti¢ne figure. Kafki-
ni ironiéni antiheroji su, naravno, doslovna antiteza ovih likova. Dok je Kafka izraZavao
postnacionalisticko ofajanje dvadesetog veka, Samirova dela prozeta su kasnoromanticar-
skim nacionalizmom, koji se u drugim knjiZevnostima sreée na poc¢etku devetnaestog veka.
Tako su socioloSki i psiholo$ki stavovi prve generacije pisaca rodenih u Izraelu otezali raz-
umevanje i prihvatanje Kafke. Potpuno odsustvo Kafkinog uticaja na njihova dela isti¢e zna-
¢aj njegovog uticaja na kasnije generacije izraelskih pisaca.

Krajem pedesetih godina Izrael je doZiveo duhovnu revoluciju koja je utrla put i za pre-
vrednovanje Kafke. Vazni drustveni faktori izmenili su raspoloZenje i stavove ne samo elite
ve¢ i znatnog broja mladih Jjudi. Sa opadanjem romanti¢arskog idealizma na izraelskoj knji-
Zevnoj sceni pojavila se nova generacija, koja je uklju¢ivala preZivele iz holokausta, pristigle
u Izrael posle Drugog svetskog rata. Ovi pisci, sa oZiljcima iz svoje strasne proslosti, imali
su samosvest, kao i stav prema judaizmu i Zivotu u Izraelu, koji se u potpunosti razlikovao
od stava njihovih prethodnika, a njihovo iskustvo uticalo je na njihove kolege rodene u Izra-
elu. Za razliku od ranije generacije, njihov Zivot nije viSe p. .ivao na zadatoj egzistencijalnoj
ili ideolo$koj osnovi. Oni su srusili naivno kolektivno verovanje u drZavu. Istorija i teorija -
kao ni judaizam - nisu viSe bili jasno definisani pojmovi. Ovaj skepticizam i neizvesnost do-
veli su i do preispitivanja Kafke.

Uticaj holokausta na novo razumevanje Kafke nije, naravno, ograni¢en na izraelsku
knjizevnost. Slike progona i optuZbe, i neobjaSnjivo osecanje strepnje, nisu vise pripadali
carstvu noé¢nih mora, postali su stvarnost. Sama istorija dala je Kafkinim delima konkretno
znacenje, preobrazivdi njihov ,nadrealizam” u ,realizam”, kao da su pukotine u njegovim
tekstovima ispunjene ovim ¢udoviSnim kolektivhim iskustvom. Za danasnje ¢itaoce ova de-
Ja imaju proro¢ansku vrednost: paradoksalno, Kafka se vratio u istoriju zato §to se stvar-
nost pokazala grotesknijom i nadrealnijom ¢ak i od njegovih fiktivnih noénih mora.

Na ovom mestu bih Zeleo da pomenem dva mlada izraelska pisca na koje je Kafka na-
rodito uticao; jedan od njih je preziveo holokaust, drugi je roden u Izraelu - Aharon Apelfeld
i A.B. JehoSua; obofjica priznaju svoj dug prema Kafki.

Apelfeld je roden 1932. u Cernovicu, u Bukovini. Drugi svetski rat je doziveo kao dete,
prezivevsi strahote u isto¢noj Evropi i doSavsi u Izrael 1947. Njegova prva zbirka kratkih
pric¢a - koja, treba napomenuti, nosi naslov Dim - objavljena je 1962, a za njom su usledile
brojne kratke price, novele i romani, od kojih su neki prevedeni na razli¢ite evropske jezi-
ke. Apelfeld piSe o dubokom uticaju Kafke;!1) pa ipak, uprkos potrebi alegorije (Badenhajm
1939), njegova dela su, nasuprot Kafkinim, uvek neraskidivo vezana za mesto i vreme. Nje-
govi likovi, ve€inu &ine preZiveli iz holokausta, ne mogu da se oslobode svoje traumatske
proslosti. Ni Evropa ni Izrael ne mogu im obezbediti osecaj sigurnosti jer njih ne progoni
vlast veé¢ njihova proslost koja im, nikada, ma gde se nastanili, ne dopusta da nadu unutra-
$nji mir. Svet posle holokausta ne pruZa ovim izbeglicama ni zaklon ni spasenje.

Kratka pripovetka ,,Ka ostrou Sv. Porde* Bfiéa o ¢oveku koji je preziveo logore smrti i
od tada se nalazi u bekstvu, moze da posluzi kao dobar primer. One iste karakterne crte ko-

11) Aharon Appelfeld, Masot beguf ridon (Eseji u prvom licu jednine), The Jewish Agency, Jeru-
salim 1979, 15-18.p oy up J ¥
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je su ¢oveku pomogle da prezivi logore, onemoguéuju mu da se snade u normalnom svetu.
Neprestano umesan u poslove na crnoj berzi, bezeéi iz zemlje u zemlju kako bi spasao Zivu
glavu, on se seli u Nemacku, Italiju i Palestinu, ali isti cikli¢ni zaplet uporno se iznova pona-
vlja, odredujuéi njegovu sudbinu. Ovaj cikliéni sindrom je vrlo blizak Kafkinom shvatanju
sudbine koja se ponavlja, izraZene zapletom njegovih dela. Najzad, Apelfeldov junak putuje
u malenom ¢amcu ka mediteranskom ostrvu Sv. Dorde, ¢&iji se jedini stanovnik, hri$éanski
kaluder, sprema na hodoc¢asée u Svetu zemlju. Ovaj nespokojni covek se nada da ée na tom
ostrvu izmaéi svojoj sudbini.

Cikliéni zaplet, paranoja antiheroja i alegori¢ni nagovestaji podseéaju na Kafku (i Agno-
na). Medutim, Apelfeld svoje likove vraéa u istoriju jer je Zivo svestan Zivota u okviru istori-
je i veruje da se sustina Zivota pre moZe prikazati pomoéu konkretnih komponenata nego
pomocu apstrakcija, koje je Kafka koristio s tim ciljem. U Apelfeldovim delima hebrejska
knjiZzevnost opet postaj jevrejska, opisujuéi Jevreje kao progonjene Zrtve; romanti¢ni heroi-
zam Izraela sluZi samo kao antiteticka pozadina. S tacke glediSta istorije knjiZzevnosti, Apel-
feldov znagaj lezi u &injenici da su njegova dela doslovna antiteza dela njegovih prethodnika
Samira 1 Jichara. Svestan izbor Kafke i Agnonal?) za knjiZevne uzore pomogao je Apelfeldu
da formuli$e svoj novi antiherojski pristup, prema kojem su Jevreji Zrtve istorije.

Na A.B. JehoSuu, rodenog u Jerusalimu 1936, takode su uticali Kafka i Agnon. Svoju
prvu knjigu, zbirku pripovedaka pod naslovom Smrt starca, objavio je 1963. Od tada je ob-
javio nekoliko zbirki kratkih pri¢a, novela i drama, od kojih je veéina prevedena na razli¢i-
te evropske jezike. Njegov odnos prema Kafki je, mozda, jo§ svesniji od Apelfeldovog,!3) a
svakako je .knjiZevniji* i viSe tehni¢ki. JehoSua takode koristi Kafkin model kako bi preva-
ziSao herojsko pripovedanje svojih prethodnika, koje smatra obi¢nim i bezna¢ajnim. Nadre-
alisticka tehnika mu sluZi kako bi se uhvatio u kostac sa sloZenostima svoje sredine, ali i
svojim sopstvenim. JehoS$ua je jedan od prvih mladih pisaca koji je skrenuo paZnju na tam-
nu stranu izraelskog heroizma i cionisti¢kog idealizma; to jest, .starac na novoj zemlji* tam-
na je strana ,novog ¢oveka na novoj zemlji*, saopStava nam on u svojim ranim pripovetka-
ma. JehoSua je oseéao da je jevrejska proslost predugo boravila u pozadini izraelskih umet-
ni¢kih i drustvenih interesovanja dok bi zapravo, trebalo da bude u centru paZnje. Njegovi
likovi su preplaseni, lenji, pasivni i u isto vreme agresivni, $to ih &ini veoma razli¢itim od li-
kova njegovih prethodnika. Njegovi zapleti naginju apsurdu i bizarnom, a njegov stil je ¢ud-
na mesavina lirskih i grotesknih elemenata.

Jedna od JehoSuinih prvih kratkih pri¢a je ,Poplava mora"“. ,Poplava mora" je toliko
kaﬂdjanska da ¢ak ne moZe biti ni ono §to se u teoriji knjizevnosti naziva ,umetni¢kom iz-
dajom“. Ona nam priéa pri¢u o ¢uvaru zatvora na ostrvu koje su poplavile obilne kiSe. Cu-
var u jedan mah oslobada sve zatvorenike, a u zatvoru ostaju on i njegov pas. Dok voda na-
dolazi, ¢uvar éita Knjigu zakona. Ova priéa, u kojoj vreme ni mesto nisu odredeni, podseca
na Kafkinu ,U kaznjeni¢koj koloniji“. Neki kriti¢ari su je ¢ak tumacili kao politi¢ku alegori-
ju zZivota u Izraelu. Ono $to, medutim, naroéito upada u oéi jeste snaZna Zelja za smréu, iz-
razena u ovoj prici, $to predstavlja kontrast u odnosu na silnu Zelju za Zivotom prve gene-
racije. Ovaj kontrast je stalna tema Jehos$uinih kratkih pric¢a i njegovih romana Ljubavnik
(1977) i Kasni razvod (1982). Medutim, u onoj meri u kojoj se Jehosua bavi izraelskim dru-
Stvenim Zivotom, on &ini ,umetni¢ku izdaju" u adaptaciji Kafkine tradicije na savremnu sce-
nu. U svojoj drugoj zbirci novela Licem u lice sa Sumom (1968) on neposredno okruzenje
slika mnogo konkretnije nego u svojim prethodnim delima, iako je struktura jo$ uvek pod
uticajem Kafke i Agnona, sa tendencijom ka apsurdnom i grotesknom. Jedan od likova, na
primer, stariji neZenja i veliti student, postaje Sumar kako bi pobegao iz grada, da bi, zatim,
bio svedok velikog Sumskog poZara koji je podmetnuo jedan Arapin. Drugi likovi su jedan
onemocall inZenjer koji boluje od raka, pesnik u godinama i njegov zaostali sin, i jo$ jedan

12) Ibid., 101-107.

13) Gershon Shaked, ,Jair veecim; S.J. Agnon ke-'maaviv’ mercazi betoldot hasiporet haivrit*
(,Suma 1 drvo: $.J. Agnon kao glavni knjizevni preina¢ilac u modernoj hebrejskoj knjiZevnost"), Ha-
universita 25 (Proleée 1981); 12-18. A.B. Jeho$ua objavio je kriti¢ko tumaédenje jedne od Kafkinih pri-
povedaka; ,Poku3aj opisa insekta; psihoanaliti¢ko turnaéenje ,PreobraZaja* F. Kafke* (na hebrejskom),
Moznajim 58 (1984-1985): 9-13.
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neZenja koji se stara o sinu svoje bivse prijateljice. Zapleti ovih prica se uvek zavrSavaju ka-
tastrofom. Strah od smrti povezan sa Zeljom za umiranjem je, kao $to smo veé napomenu-
li, njihova glavna tema, mada ove pri¢e nose i druStvenu poruku.

JehoSuina dela, koja koriste Kafkine osnovne teme, teme strepnje i progona, prema to-
me, ¢esto ¢ine umetni¢ku izdaju Kafkinih metoda koristeé¢i drustvenu stvarnost Izraela kao
materijal i pozadinu svojih pri¢a. JehoSua se otvoreno suprotstavlja svojim prethodnicima
slikajuci tamnije aspekte ,starog Jevrejina na novoj zemlji".

Kafka, kosmopolita ¢ija dela spadaju u klasi¢no naslede svetske knjiZzevnosti, po maj-
¢inom ocu nosio je ime AmsSel. Otuda dve strane ovog ¢oveka. Njegov duboki uticaj na he-
brejsku knjiZevnost iznova ga je vratio njegovoj tradiciji, koja ga je uznemiravala i privlaci-
la, i sa kojom je do poslednjeg dana vodio neprekidan i intenzivan dijalog. Cak je u jednoj
od poslednjih beleski u dnevniku, juna 1922, pisao o Blierovom antisemitizmu.!4) Nesto ra-
nije, septembra 1917, sveo je svoju Zelju za verom i povratkom religiji: .Predao bih sebe
smrti u ruke, i ipak, ostatak neke vere. Veliki Dan pomirenja.“15

S engleskog prevela
Vesna Todorovié

14) Kafka, Dnevnici, 16.juni 1922.
15) Kafka, Dnevnici, 28. septembar 1917.
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* Zan Ameri

Ovaj tekst, pod naslovoni “Na
granicama duha”, preuzet je iz
¢asopisa za jevrejsku KnjiZe-
vnost Mezuza, br. 1/1993.

KAKO PREZIVETI AUSVIC?

Budite oprezni, posavetovao me je jedan dobronamerni prijatelj kad je ¢uo da namer-
avam da govorim o intelektualcima u Ausvicu. Izri¢ito mi je preporudio da se Ausvicom
bavim $to je moguée manje, a pitanjima duha $to viSe. Mislio je takode da bi, ako je ikako
moguce, trebalo izbeci da se re¢ Ausvic pojavi u naslovu: publika je, rece, alergi¢na na taj ge-
ografski, istorijski, politicki pojam. Postoji, najzad, ve¢ dovoljno knjiga i najrazli¢itijih doku-
menata o Audvicu, i onaj ko izvestava o uzasima, ne kazuje nista novo. Nisam siguran da je
moj prijatelj u pravu i zato neéu moéi da sledim njegov savet. Meni se ne ¢ini da je o Ausvi-
cu pisano recimo onoliko koliko o elektronskoj muzici, ili 0 Budestagu u Bonu. Isto tako, jo$
uvek razmisljam nije 1i moZda neophodno uvesti neke knjige o Ausvicu u obaveznu lektiru
za visSe razrede i ne moraju li, ukupno uzev, mnogji obziri da padnu ako hoéemo da se bavi-
mo politicGkom duhovnom istorijom. Istina, ovde neéu govoriti o samom Ausvicu, neéu pod-
netl nikakav dokumentarni izvesStaj: namera mi je da govorim o suéeljenju Ausvica i duha.
Pri tom, medutim, neéu moéi sasvim da zaobidem ono 3to se naziva uzasima, one dogadaje
spram kojih su, kako jednom rede Breht, srca jaka ali nervi slabi. Moja tema glasi: na gra-
nicama duha; nije moja krivica $to se granice duha pruZaju linjjom tih nepopularnih uZasa.

Ako ho¢u da govorim o intelektualcu ili, kako bi se to nekad kazalo o “Eoveku duha”, u
Augvicu, moram najpre da definiSem svoj predmet. Ko, u smislu koji imam na umu, pred-
stavlja intelektualca ili ¢oveka od duha? Sigurno ne svako ko upraZnjava neki od takozva-
nih intelektualnih poziva; vise formalno obrazovanje tu je moZda nuZan, ali nije dovoljan
uslov. Svako poznaje advokate, inZenjere, lekare, pa verovatno ¢ak 1 fllologe koji su, dodu-
e, inteligenini i u svojoj struci mozda izuzetni, ali se ipak ne mogu oznaditi kao intelektual-
cl. Intelektualac kakvog bi ovde trebalo imati u vidu jeste ¢ovek koji Zivi u okviru jednog, u
najsirem smislu duhovnog referencijalnog sistema. Njegov asocijativni prostor sustinski je
prostor humanistike ili duhovnih nauka. On poseduje razudenu esteti¢ku svest. Naklonost
i sposobnost gone ga na puteve apstrakine misli. Njegove su asocijacije u svakoj prilici veza-
ne za duhovno-istorijsko podrué¢je. Kad ga, recimo, upitate koje ¢uveno ime pocinje slogovi-
ma “Lilien”, ne pada mu na pamet konstruktor jedrilice, Oto fon Lilijental, nego pesnik De-
tlev fon Lilijjenkron. Kad mu pomenete pojam “drustvo”, ne shvata ga u mondenom, nego u
socioloskom smislu. Ne zanima ga fizikalni proces koji dovodi do kratkog spoja ali sve zna
o pesniku dvorske seoske poezije, Najdhartu fon Rojentalu.

Jednog takvog intelektualca, dakle ¢oveka koji napamet zna stihove velike lirike, pozna-
je ¢uvene slike renesanse 1 nadrealizma, kao 1 istoriju filozofije 1 muzike, staviéemo onamo
gde je morao ili da o¢vrsne realnu mo¢ i dejstvenu snagu svog duha, ili da je proglasi nistav-
nom, staviéemo ga u grani¢nu situaciju: u Ausvic.

* Zan Ameri (1912 - 1978), jevrejsko-nemacki pisac. Uhap$en 1943. godine, do kraja
Drugog svetskog rata Ameri je zatoéenik koncetracionih logora Ausvic, Buhenvald 1 Bergen-
Belzen. Godine 1978. odluéuje da okonéa svoj Zivot, birajuéi “slobodnu smrt”. Romansijer i
autor brojnih zbirki fllozofsko-knjiZzevnih eseja.



Time, dabome, stavljam u nju i sebe samog. Boravio sam, u dvostrukom svojstvu, kao
Jevrejin 1 kao pripadnik belgljskog pokreta otpora, ne samo u Buhenvaldu, Bergen-Belzenu
i drugim koncetracionim logorima nego, godinu dana, i u Ausvicu, taénije: u sporednom lo-
goru Ausvic-Monovic. Zato ¢e ovde ¢eScée no 3to mi je drago morati da se pojavi reé “ja", svu-
gde, naime, gde li¢ni doZivljaj ne mogu jednostavno da dodelim nekom drugom.

U naSem kontekstu najpre treba razmotriti spoljas$nju situaciju u kojoj se intelektualac
nasao i koju je, dakako, delio sa svima drugima, pa 1 s onim nosiocima takozvanih intelek-
tualnih poziva koji, u naem smislu, ne pripadaju kategoriji ljudi od dubha. Taj je polozaj bio
rdav a njegov najdramati¢niji vid bio je zaposljavanje radne snage, od &ega su zavisili Zivot i
smrt. Zanatlije su u Ausvic - Monovicu, ukoliko iz bilo kojih razloga, o kojima ovde neéemo
opsirnije govoriti, ne bi smesta bili poslati u gasnu komoru, najéedée zaposljavani u okviru
svoje struke. Jedan bravar je, recimo, bio privilegovan ¢ovek zato $to je mogao zatrebati u
izgradnji IG - fabrike boja, §to znati da je imao $ansu da radi u zatvorenoj radionici, gde je
bio za$tiCen od nevremena. Isto vaZi za elektritara, instalatera, stolara ili tesara. Kroja¢ ili
obucar imali su mozda sreéu da dodu u radionicu u kojoj su radili za SS. Za zidara, kuva-
ra, radiotehni¢ara, automehaniéara postojala je minimalna $ansa da dobiju podnosljivo rad-
no mesto, a time i da preZive.

Drugadije su stajale stvari sa zatvorenikom ¢ija je profesija bila intelektualna. Njega je
¢ekala sudbina trgovca, koji je u logoru takode spadao u lumpenproletere: dodeljivan je ne-
kom radnom odredu koji kopa zemlju, postavlja kablove, prenosi dzakove cementa 1li gvo-
zdene traverze. On je u logoru postajo nekvalifikovani radnik, koji svoj posao obavlja pod
otvorenim nebom i time mu je, u najveéem broju slu¢ajeva, veé izreéena presuda. Svakako,
i tu je bilo razlika. U logoru koji je ovde izabran za primer hemidari su, recimo, zaposljava-
ni u okviru svog poziva, kao moj drug iz barake, Primo Levi iz Torina, autor knjige o Ausvi-
cu, Je li to Covek? Za lekare je postojala moguénost da nadu zaklon u takozvanim bolni¢-
kim barakama, iako to, naravno, nije bilo mogucée za sve. Becki lekar dr Viktor Frankl, na
primer, koji je danas svetski poznat psiholog, bio je u Ausvic-Monovicu godinama kubikas.
Kad se stvar uopsti, moZe se re¢i da su nosioci intelektualnih poziva, $to se radnog mesta ti-
¢e, rdavo prolazili. Mnogji su se, takode trudili i da sakriju svoj poziv. Ko je bio makar i ma-
lo manuelno spretan i moZda sposoban da neito skrpari, smelo se izdavao za zanatliju, pri
¢emu je, razume se, u odredenim okolnostima rizikovao Zivot - onda, naime, kad bi izaslo na
videlo da je rekao neistinu. Veéina je, u svakom slu¢aju, okusala sre¢u u prevari ¢iji cilj nije
bio uzdié¢i nego umanjiti sebe sama. Gimnazijski ili univerzitetski profesor, je kada kad bi ga
pitali za profesiju, postideno odgovarao “utitelj”, da ne bi izazvao ostrvljeni bes esesovaca ili
kapoa. Advokat se pretvarao u prostog knjigovodu, novinar se mozda izdavao za slovoslaga-
&a, ne izlaZuéi se pri tom prevelikoj opasnosti da ée morati da pruzi dokaz o svom zantskom
umecu. I tako su oni, univerzitetski nastavnici, advokatl, bibliotekari, istori¢ari umetmosti,
nacionalni ekonomisti, matemati€ari, teglili Sine, cevi 1 drvo za gradnju. Najéesée su pokazi-
vali nedovoljnu spretnost i neznatnu telesnu snagu - 1 samo bi u retkim sluéajevima potra-
jalo dok bi bili isklju¢eni iz radnog procesa i prebadeni u susedni glavni logor, u kome su se
nalazile gasne komore i krematorijumi.

Ako je njihova situacija na radnom mestu bila rdava, ni unutar logor nije bila niSta bo-
lja. Logora8ki Zivot iziskivao je pre svega telesnu okretnost 1 fizicku smelost, koja se nuzno
grani¢ila sa brutalno$éu. Duhovnim radnicima ona je samo retko bila data, a moralna hra-
brost, koju su &esto hteli da zaloZe umesto telesne, nije tu vredela ni grosa. Bilo je potrebno,
pretpostavimo, spreéiti jednog profesionalnog varSavskog dZeparo3a da vam ukrade pertle.
Tu je, dabome, u odredenim okolnostima, pomagala pesnica u bradu a nikako ona duhovna
hrabrost kojom, recimo, jedan politi¢ki novinar objavljivanjem neprijatnog ¢lanka ugroZava
sopstvenu egzistenciju. Suvidno je reéi da je samo u veoma retkim slu€ajevima advokat ili
gimnazijski nastavnik umeo da se kako valja zaleti pesnicom i da je udarac mnogo ¢esée pri-
mao, a da pri tom ni u primanju nije bio vestiji nego u davanju. Stvari su rdavo stajale 1 u
pitanjima logorske discipline. Onaj ko je napolju obavljao takozvani intelektualn{ poziv, imao
je. u nadelu, malo dara za takozvano “pravljenje kreveta”. Seéam se obrazovanih i kulturnih
drugova koji su se svakog jutra u znoju borili sa slamnja¢ama i éebadima 1 nisu uspevali da
naprave nista pristojno, pa su se na radnom mestu, gonjeni strahom muéili zamigljajuéi ka-
ko €e ih, kad se vrate, ¢ekati kazna - udarci ilf oduzimanje obroka. Nisu bili dorasli ni “pra-
vljenju kreveta” ni nazubljenom “Kape dole!”, a pogotovu nisu, kad bi zatrebalo, nalazili za
stare3inu bloka ili za esesovca one, u isti mah saZeto predane, a ipak samosvesne reéi, ko-



jim se u odredenim okolnostima mogla otkloniti preteca opasnost. Zato su ih i u samom lo-
goru njihove staresine i njihovi drugovi cenili isto onako malo koliko i civilni radnici i kapoi
na radnom mestu.

Sto je jos§ gore: nisu &ak nalazili ni prijatelje. U veéini sluajeva su, naime, osecali pro-
sto fizi¢ki otpor da naprasno po¢nu da se sluZe logorskim slengom, koii je bio jedina prihva-
éena forma medusobnog sporazumevanja. U modernim duhovnim raspravama veoma se
mnogo govori o komunikacionim te$koéama danasnjeg ¢oveka i pri tom se ¢uje poneka ove-
§tala glupost, za koju bi bilo bolje da je ostala neizrecena. E, u logoru je izmedu coveka od
duha i veéine njegovih drugova postojao problem komunikacije; 1 postavljao se iz asa u &as
na realan, $tavise mudan nadéin. Zatvoreniku, naviknutom na unekoliko diferenciran naéin
izraZavanja, bilo je moguée da samo po cenu samosavladavanja izgovori “Brisil” ili da dru-
gog zatvorenika oslovi sa “Bratko”. SuviSe se dobro seam fizi€kog otpora koji me je po pra-
vilu obuzimao kad bi mi neki ina¢e sasvim pristojan i druZeljubiv drug rekao “bratko moj
dragi”. Intelektualac je patio zbog izraza kakvi su “kuhinjski drot”, “organizovati” ($to je pod-
razumevalo protivpravno prisvajanje predmeta), éak je 1 formule kakve su “i¢i na transport”
samo tesko i oklevajuéi prevaljivao preko usana.

Time, medutim, dolazim do fundamentalnih psiholoskih i egzistencijalnih problema lo-
gorskog Zivota i do intelektualaca u uZem smislu, $to smo skicirali u po¢etku. Pitanje koje
se namece, svedeno na svoju najsaZetiju formulu, glasi: Jesu li duhovno obrazovanje i osnov-
na intelektualna dispozicija u presudnim trenucima bili od pomoc¢i jednom logorasu? Jesu
H mu olaksali da istraje? Kad sam sebi postavio to pitanje, u prvi mah mi nije pala na um
moja sopstvena svakodnevica u Ausvicu, nego lepa knjiga mog holandskog prijatelja i sapat-
nika, pisca Nika Rosta. Knjiga nosi naslov Gete u Dahauu. Posle mnogo godina ponovo sarmn
je uzeo u ruke i proditao reé¢enice koje su mi zvucale kao da sanjam. U knjizi je, recimo, pi-
salo: ‘Jutros rano sam zapravo hteo da se prihvatim svojih beleZaka ‘o Hiperionu.” Ili: “Po-
novo ¢itao 0 Majmonidu, o njegovom uticaju na Albertusa Magnusa, Tomu Akvinskog, Dun-
sa Skotusa.” Ili: “Danas sam se za vreme vazdu$ne uzbune opet trudio da mislim na Herde-
ra...” A onda, za mene krajnje iznenadujuée: “Citati jo$ vise, jo$ vise i intenzivnije studirati.
U svakom slobodnom trenutku! Klasi¢na knjiZevnost kao zamena za pakete Crvenog krsta.”
Sledec¢i ovu misao i konfrontirajuéi je sa sopstvenim logoraskim uspomenama, bio sam du-
boko postiden, jer nisam imao $ta da suprotstavim ovom zadivljujuéem, radikalno duhov-
nom stavu Nika Rosta. Ne, ja sasvim sigurno ne bih ¢itao Majmonidu ¢ak i da mi je - $to je
u Audvicu, dakako, bilo tesko zamislivo - odgovarajuéa knjiga dopala ruku. Isto tako, sigur-
no ne bih za vreme vazdu$ne uzbune ni pokusavao da razmisljam o Herderu. A ideju da pod
odredenim okolnostima uzmem klasiénu knjiZevnost kao zamenu za paket sa Zivotnim na-
mirnicama, odbacio bih pre s ofajanjem nego s cinizmom. Stideo sam se, kao $to rekoh, ve-
oma, dok sam ¢itao knjigu druga iz Dahaua, dok mi konaéno nije poslo za rukom da se oslo-
bodim greha. Pri tom moZda nisam imao na umu prvenstveno to da je Niko Rost bi u sra-
zmerno povla$éenom poloZaju, kao negovatelj u bolni¢koj baraci, dok sam ja pripadao bez-
imenoj masi zatvorenika, nego pre presudnu ¢injenicu da se Holandanin nalazi u Dahauu, a
ne u Audvicu. Ta dva logora nije, naime, moguéno tako jednostavno svesti na zajedni¢ki ime-
nitelj.

Dahau je bio jedan od prvih nacionalsocijalistickih koncentracionih logora i zato je, da
tako kaZemo, imao izvesnu tradiciju; Ausvic je stvoren tek 1940. 1 do kraja je podlegao im-
provizacijama od danas do sutra. U Dahauu je medu zatvorenicima preovladavao politi¢ki
element, dok su u Ausvicu veéinu zatvorenika ¢inili sasvim neopoliti¢ni Jevreji 1 politi€ki odi-
sta labilni Poljaci. U Dahauu je unutras$nja uprava najveéim delom leZala u rukama politi¢-
kih zatvorenika, u Ausvicu je su ton davall nemacki profesionalni zloéinci. U Dahauu je po-
stojala logorska biblioteka, u Audvicu je za obi¢nog zatvorenika knjiga bila nesto $to se je-
dva moZe 1 zamislitl. U nacelu, za zatvorenike je u Dahauu, kao 1 u Buhenvaldu, postojala
moguénost da SS-drzavl, SS-strukturi suprotstave jednu duhovnu strukturu: tako je duh ta-
mo imao izvesnu socijalnu funkciju, ¢ak 1 kad se ona sustinski ispoljavala u politickom, re-
ligloznom, ideolo$kom vidu, a samo u retkim slu¢ajevima, kao recimo kod Nika Rosta, u isti
mah 1 u filozofskom i estetskom. U Ausvicu je, medutim, ¢ovek od duha bio izolovan, upu-
¢en u celostl na sebe samog, Tako se tu problem susretanja duha i uZasa javljao u radikal-
nijem 1, ako se ovde sme tako reéi, ¢istijem obliku. U Ausvicu duh nije bio niSta drugo do on
sam, 1 nije postojala nikakva moguénost da se namontira na neku, makar 1 nedovoljnu, ma-
kar 1 skrivenu socijalnu strukturu. Intelektualac je, dakle, stajao sim sa svojim duhom, ko-



ji nije bio ni$ta drugo do goli sadrZaj svesti, i nije mogao da se uspravi niti da se oceli¢i u
nekoj drustvenoj stvarnosti. Primeri koji se za to mogu navesti delom su trivijalni, a delom
se moraju uzeti iz onih podrudja bi¢a, koja se samo teS$kom mukom mogu preto¢iti u reéi.

Intelektualac je, bar na pocéetku, neprestano traZio moguénost da se duh socijalno ogla-
si. U razgovoru sa susedom po postelji, recimo, koji je opS$irno pripovedao o kuvarskim re-
ceptima svoje Zene, Zeleo je da proturi kako je kod kuée i sam mnogo &itao. No kad bi po
trideseti put dobio odgovor: “Sranje, bratko!”, kona¢no bi odustajao. Tako je u Audvicu sve
Sto je bilo duhovne prirode polako primalo dvostruko novi oblik: postajalo je, s jedne stra-
ne, u psiholo$kom smislu, nesto u celosti irealno, a, s druge, ako ga definiSemo u socijalnim
pojmovima - neka vrsta nedozvoljenog luksuza. Ponekad su te nove &injenice doZivljavane u
slojevima dubljim od onih u koje se moglo dospeti prilikom razgovora na slamarici: tada je
duh naglo, da naglije ne moZe biti, gubio svoje osnovno svojstvo, transcendenciju.

Seéam se kako mi je jedne zimske veéeri - kad smo, vra¢ajuéi se neujednaéenim stro-
jevim korakom s posla iz farbare u logor, pod kapoovim izludujuéim “Leva-dva-tri-Zetri”,
prolazili pored neke poludovr$ene gradevine - pala u o¢i zastava koja je iz bog zna kog raz-
loga leprs$ala ispred nje. “Zidovi stoje nemi i hladni, vetrokaz-zastavice zvece na vetru”, mr-
mljao sam asocirajuéi mehanic¢ki. Onda sam ponovio strofu nesto glasnije, oslu$nuo zvuk re-
¢i, pokusao da osetim ritam i éekao da se pojavi onaj emocionalni i1 duhovni odjek koji je, u
meni, godinama izazivala ova Helderlinova pesma. Nista. Pesma viSe nije transcendirala
stvarnost. Bila je tu i predstavljala samo jo§ &injenic¢ki iskaz: tako i tako, 1 kapo je urlao “le-
va”, i supa je bila tanka, i vetrokaz-zastavice su zveéale na vetru. MoZda bi se helderlinovsko
oseéanje, udaureno u humusu psihe, razvilo da je pored mene bio neki pribliZno sliéno ras-
poloZen drugar, kome bih mogao da citiram tu strofu. Najgore je bilo $to &ovek nije imao do-
brog drugara, nije ga imao u odredu - a gde ga je mogao naéi u ¢&itavom logoru. No, ako bi
ipak uspeo da ga odnekud i$&eprka, ovaj je, usled sopstvene izolovanosti, bio toliko odsut-
nog duha da viSe nije reagovao. Pada mi na pamet susret s jednim znamenitim filozofom iz
Pariza, kojl se nalazio u logoru. Saznao sam da je tu i, ne bez muke i1 opasnosti, potraZio sam
ga u njegovomn bloku. Kaskali smo, sa svojim limenim porcijama pod mi$kom, kroz logor-
ske ulice 1 ja sam uzalud pokusavao da zapo&nem intelektualni razgovor. Filozof sa Sorbone
davao je jednosloZne mehanitke odgovore i najzad je sasvim zanemeo. Da li to neko kaZe:
“Otupelost™? Ali ne! Covek nije bio otupeo, kao $to ni ja sam to nisam bio. On, sasvim jed-
nostavno, vie nije verovao u stvarnost duhovnog sveta i odbijao je da se upusti u intelektu-
alnu igru koja ovde viSe nije imala nikakvu socijalnu referencu.

U vezi sa socijalnom funkcijom ili negacijom socijalne funkcije duha, poseban problem
postavljao se pred jevrejskog intelektualca nemackog obrazovanja. Na $ta god se on pozi-
vao, to nije pripadalo njemu nego neprijatelju. Betoven. Ali, Betovena je dirigovao Furtven-
gler, a Furtvengler je bio uvaZena oficijelna li¢nost Treceg Rajha. O Novalisu su ¢lanci staja-
i u Narodnom posmatraéu, i ponekad ¢ak uopste nisu bili tako glupi. Ni¢e nije pripadao sa-
mo Hitleru, sa ¢ime bi se jo$ i moglo izaéi na kraj. nego i simpatizeru nacista, liri¢aru Ern-
stu Bertramu; on ga je razumeo. Od merzeburskih bajalica do Gotfrida Bena, od Bukstehu-
dea do Riharda Strausa, duhovno 1 estetsko dobro preslo je u neosporan i neosporiv posed
neprijatelja. Jedan drug koga su nekoj priliici zapitali $ta mu je poziv, nerazumno je, a ru-
kovoden istinom, odgovorio da je germanist, i to je izazvalo provalu gneva jednog esesovca.
Nekog od tih dana je, ¢ini mi se, u Sjedinjenim Ameri¢kim DrZavama Tomas Man izjavio:
“Nemadka kultura je tamo gde sam ja.” Nemacko-jevrejski zatoenik Ausvica ne bi mogao da
izgovori takvu smelu tvrdnju &ak i da je sim nekim sluéajem bio Tomas Man. On nije mo-
gao da reklamira nema&ku kulturu kao svoj posed, jer takva njegova pretenzija nije nalazi-
la nikakvo socijalno opravdanje. U emigraciji je 1 mala manjina mogla da se konstituie kao
nernadka kultura, éak 1 ako joj ne bi pripadao sam Tomas Man. U Ausvicu je, medutim, izo-
lovani pojedinac morao i poslednjem esesovcu da prepusti celokupnu nemaéku kulturu, za-
jedno s Direrom i Regerom, Grifijusom i Traklom.

No, ¢ak je 1 tamo gde je polazilo za rukom stvoriti naivnu 1 problemati¢nu iluziju o
“dobroj” 1 “rdavoj” Nemackoj, o bednom Toraku koji je Zeleo da pripada Hitleru i o veli-
kom Tilmanu Rimen3najderu, kome je solidarnost nametnuta - ¢ak je i tamo duh na kra-
ju neizbeZno morao da uzmakne pred stvarnodéu. Razlozi za to su mnogobrojni i tesko ih
je najpre razluditi, a potom ih dovesti u sintezu, kao $to bi bio red. Ovde ¢u ostaviti po
strani one ¢&isto fizi¢ke, 1ako u stvari ne znam da i je to dopustivo, jer je, najzad, svaki za-
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tvorenik bio u vlasti svoje manje ili veée telesne otpornostl. Jasno je, u svakom sludaju, da
tamo gde je subjekt, stojeéi neposredno pred smréu od gladi ili iscrpljenosti, ne samo
obezduhovljen, nego u pravom smislu re¢i obes€oveéen, ¢itavo pitanje dejstva duha vise ne
mozZe da se postavlja. Takozvani “musliman”, kako je u logorskom jeziku nazivan zatvore-
nik koji se predao i od koga su drugovi digli ruke, nije posedovao viSe nikakav prostor
svesti u kome bi se mogli suteljavati dobro 1 zlo, plemenitost i prostota, duhovnost i ne-
duhovnost. On je bio le$ koji se klati, snop fizi¢kih funkcija u poslednjim trzajima. Ma ko-
liko nam to te§ko padalo, njega moramo iskljuéiti iz nadih razmatranja. Mogu da podem
samo od svog sopstvenog poloZaja, poloZaja zatvorenika koji je gladovao ali nije skapao od
gladi, koji je tu€en ali nije pretuéen na smrt. koji je imao rane ali ne smrtne, koji je, dakle,
objektivno jo$ posedovao onaj supstrat na kojem duh u nacelu stoji i opstoji. No on je, u
svakom sludaju, stajao na slabim nogama, opstajao je rdavo - to je cela tuZna istina. Veé¢
sam nagovestio kako su se nemoénim pokazivale i bez ikakvog efekta rasprsivale estetske
predstave 1 reminiscencije. U veéini slu¢ajeva one nisu bile nikakva uteha, a povremeno su
se javljale kao bol ili kao poruga; najéesce su, kap po kap, iS¢ezavale u oseanju potpune
indiferentnosti.

Bilo je, dakako, izuzetaka. i to u izvesnim stanjima zanosa. Seéam se kako mi je jed-
nom neki bolni¢ar u bolnitkoj baraci poklonio tanjir zasladenog griza, koji sam Zudno
progutao, i to me je dovelo u stanje izuzetne duhovne euforije. Duboko potresen, najpre
sam poéeo da razmisljam o fenomenu ljudske dobrote. Na to se nadovezala predstava o
dobrome Joahimu Cimsenu iz Carobnog brega Tomasa Mana. I odjednom je moja svest
bila do poslednjeg mesta i haoti¢no ispunjena sadrZajima knjiga, delovima muzike koju
sam nekad ¢uo, mojim vlastitim - bio sam uveren - filozofskim idejama. Uhvatila me je
divlja Zudnja za duhovnim, praéena prodornim samosaZzaljenjem koje mi je nateralo su-
ze na odi. U jednom sloj svesti, koji je zadrZao jasnoéu, bio sam medutim potpuno sve-
stan pseudokaraktera ovog duhovnog uzdignuéa, koje je trajalo samo nekoliko kratkih
minuta. Bilo je to pravo stanje pijanstva, izazvano uticajem fizi¢kih faktora. Naknadni
razgovori s drugovima dozvoljavaju mi da zaklju¢im da ni u kom slu¢aju nisam bio jedi-
ni kome je po$lo za rukom da se u tim okolnostima na trenutak duhovno uspravi. Ta-
kvi zanosi dogadali su se 1 mojim drugovima po sudbini, bilo pri jelu, bilo pri uzivanju u
cigareti od koje su se bili odvikli. Kao 1 svi zanosi, i ovi su za sobom ostavljali pusto, ma-
murno oseéanje praznine i stida. Bili su u najdubljem smislu neautenti¢ni, vrednost du-
ha se u njima samo rdavo potvrdivala. No, estetska predstava i sve ono $to je moZe pra-
titi ispunjava samo ograniéen i ni u kom sluéaju najvaZniji prostor u ¢ovekovom duhov-
nom domaéinstvu. Bitnije je analiticko misljenje: od njega bismo mogli oéekivati da, u su-
ofenju s uZzasom, bude oslonac i1 putokaz.

No, i ovde dolazim i dolazio sam do razocaravajuéih rezultata. U logoru, a posebno u
Ausvicu, racionalno-analiti¢ko misljenje ne samo $to nije pruZalo nikakvu pomoé, nego je di-
rektno vodilo u tragi¢nu dijalektiku samorazaranja. Lako €u objasniti $ta pod tim podrazu-
mevam. Covek od duha, za razliku od onog koji se duhom ne bavi, nije, najpre, tako jedno-
stavno primao neshvatljive uslove kao date. On je dugotrajnim treningom naucio da dovodi
u pitanje pojave svakodnevne stvarnosti i to ga je spretavalo da se prosto prepusti logorskoj
realnosti, jer je ova bila u suvise o8troj suprotnosti sa svim onim $to je do tada smatrao mo-
guénim i za ¢oveka pretpostavljivim. U slobodi se uvek sretao samo s ljudima koji su bili
pristupaéni humanoj i razumnoj argumentaciji i uopste nije hteo da pojmi nesto $to odista
nije bilo komplikovano, naime: da je u cdnosu na njega, zatvorenika, SS koristio logiku uni-
Stenja koja je iznutira bila isto onako dosledna kao §to je to napolju bila logika odrzanja Zi-
vota. Zatvorenik je uvek morao biti uredno obrijan ali je bilo najstroZe zabranjeno posedo-
vati brijaé¢, a kod berberina se stizalo jednom u &etrnaest dana. Na prugastoj uniformi nije
smelo nedostajati ni jedno dugme, to je bilo kaZnjivo, no kada ga €ovek izgubi na radu, $to
je bilo neizbeZno, nije bilo nikakve moguénosti da se ono nadoknadi. Covek je morao biti
Jak. all je sistematski slabljen. Pri ulasku u logor sve mu je uzimano, a potom su mu se pljac-
ka3i rugali 5to ni$ta nema. Logorski zato¢enik koji se nije bavio stvarima duha najéesée je
primao ove okolnosti s 1zvesnom ravnodu$noséu, istom onom koja se napolju potvrdivala u
konstatacijama tipa “Moraju postojati siroma$ni i bogati” ili “Ratova ¢e uvek biti”. Primao ih
je, uspostavljao odnos prema njima i u sreénom slu¢aju nad njima trijumfovao. Intelektua-
lac se, medutim, u nemoéi svog misljenja bunio protiv njih. On se, na pocetku, rukovodio po-
bunjeni¢kom mudroséu ludaka - da nista ne moze biti §to biti ne sme. Svakako, samo na
pocetku.



Odbijanje esesovske logike, revolt prema unutra, mrmljanje ¢arobnih formula kao $to
je “ali, to ipak nije moguce”, nije dugo trajalo. Posle izvesnog vremena neizbeZno se uspo-
stavljalo nesto 3to je bilo vise od rezignacije 1 $to smemo da ozna¢imo kao prihvatanje ne
samo esesovske logike nego 1 esesovskog vrednosnog sistema. I opet je, i u tom pogledu, za-
tvoreniku intelektualcu bilo teZe nego onome koji se nije bavio stvarima duha. Za toga ni-
kad nije postojala neka generalna humana logika, nego samo dosledan sistem samoodrZa-
nja. Da, taj jeste napolju govorio “Moraju postojati siromasni i bogati”, ali unutar tog sazna-
nja on je vodio borbu siromaha protiv bogatas$a, 1 uopste je nije osecao kao protivureénost.
Za njega je logorska logika bila samo srazmerno zaostravanje privredne logike, i to zao$tra-
vanje doéekivao je s korisnom mesavinom rezignacije i spremnosti na odbranu. Intelektu-
alac, medutim, koji je posle sloma prvog unutarnjeg otpora shvatio da itekako moze biti
ono §to biti ne sme. koji je esesovsku logiku dozivljavao kao stvarnost koja se potvrduje iz
dasa u ¢as, i$ao je u razmisljanju nekoliko kobnih koraka dalje. Nisu li mozda oni koji su
odluéili da ga uniste bili u pravu, na temelju neosporne ¢injenice da su ja¢i? Natelna du-
hovna tolerancija i metodska sumnja svojstvena intelektualcu, postajale su tako ¢inioci au-
todestrukcije. Da, SS je mogla da nastavi kao $to je poéela; ne postoji nakakvo prirodno
pravo a moralne kategorije nastaju i i§¢ezavaju kao mode. Postojala je jedna Nemacka ko-
ja je terala u smrt Jevreje i politicke protivnike, verujué¢i da moZe da se ostvari samo na taj
nadin. I $ta dalje? Gréka civilizacija je bila izgradena na ropstvu, 1 atinska vojska boravila
je na Melosu kao SS u Ukrajini. Ne¢uvene ljudske Zrtve padale su dokle god seZe svetlost
istorije, a veéni ljudski napredak bio je, bez daljega, samo jedna naivnost XIX veka. “Leva-
dva-tri-Get'ri” bio je ritual kao i svaki drugi. Nije se imalo bog zna $ta izneti protiv uzasa.
Via Appia bila je oivi¢ena raspetim robovima, a onamo preko, u Birkenauu, 3irio se smrad
spaljenih ljudskih tela. Ovde ¢ovek nije bio Kras, nego Spartak, to je sve. “Nek prepuna nji-
nih tela / Pfalc obide Rajna bela” - tako je Klajst opevao Rajnu, i, ko zna, mozda bi on i
ostvario svoju lesinarsku fantaziju da mu je mo¢ pala u ruke. Neki general Fon Klajst ko-
mandovao je negde na ruskom frontu i gomilao mozda leSeve Jevreja i politkomesara. Ta-
kva je istorija bila, i takva je ostala. Sa svim svojim znanjima i analizama, ¢ovek od duha,
kad bi mu splasnu prvi otpor, mogao je da suprotstavi svojim unistiteljima manje nego ¢o-
vek koji se duhom nije bavio: ovaj se pred njima upadljivije prsio pa im se zato i vise do-
padao, ali se, inade, sistematski podvaljuju¢i i uspesno kraduéi, protiv njih borio mnogo
spontanije i delotvornije nego njegov misaoni drugar.

Vise nego drugara koji se za duh nije zanimao, intelektualca je u logoru slabio njegov
dublji, istorijski i socioloski objasnjiv respekt prema modi; odista, éovek od duha je uvek i
svuda bio potpuno zavistan od mo¢i. On je bio, 1 danas, je naviknut da duhovno u nju sum-
nja; da je podvrgava kriti€koj analizi - a ipak da, u istom intelektualnom procesu, pred njom
kapitulira. Kapitulacija je postojala apsolutno neizbezna tamo gde se neprijateljskoj modéi ni-
je suprotsavljalo nista vidljivo. Napolju su ogromne armije mogle da se tuku protiv unistite-
lja, ali u logoru se o tome ¢ulo samo izdaleka 1 niko u to nije uistinu verovao. Ogromna i ne-
savladiva, uzdizala se pred zatvorenikom mo¢éna prilika SS-drZave, jedna stvarnost koja se
nije mogla zaobiéi i koja je zbog toga na kraju izgledala razumno. Svako je, ma kako da se
prema tome napolju odnosio, ovde postajao u tom smislu hegelijanac: SS-drZava javljala se
u metalnom sjaju svoje totalnosti kao drzava u kojoj je realizovana ideja.

Na ovom mestu svakako treba zastaﬁ 1 u zagradi reéi nesto o zatvoreniku koji je imao
svoje &vrsto religiozno ili politi¢ko-ideolosko uporiste, i &ji je poloZaj. zahvaljujuéi tome, bio
znatno drugaéiji nego polozaj zatvorenika humanisti¢ke intelektualne orijentacije.

Najpre nekoliko reéi u znaku li¢ne ispovesti: u zatvore i koncentracioni logor u$ao sam
kao agnostik 1 inferno sam, posle engleskog oslobodenja Bergen-Belzena, 15. aprila 1945.,
napustio kao agnostik. Ni u jednom trenutku nisam u, sebi mogao da otkrijem moguénost
verovanja, ni onda kada sam leZao u samici, znajuéi da no mom dosijeu stoji napomena “ra-
zaranje odbrambene snage”, zbog ¢ega sam neprestano oekivao da budem odveden na po-
gubljenje. Nikada, takode, nisam bio predani 1 odani pristalica neke politi¢ke ideologjje. Isto
tako, moram da priznam da sam oseéao, 1 oseéam, veliko divljenje kako prema religiozno,
tkao 1 prema politi¢ki aktivnim drugovima. Oni su, u smislu koji ovde prihvatamo, mogli bi-
ti “duhovni”, ili pak ne, to nije igralo nikakvu ulogu. Ovako ili onako, njithovo politi¢ko ili re-
liglozno verovanje bilo im je u presudnim trenucima od neprocenjive pomoéi, dok smo mi,
skepti¢ni humanisti¢ki intelektualci, uzaludno prizivalli nase knjizevne, filozofske, umetnic-
ke kuéne bogove. Oni su mogli biti militantni marksisti, sektaski proutavaoci Biblije, kato-



lici prakti¢ari, mogli su biti visokoobrazovani ekonomisti i teolozi, ili radnici i seljaci koji ret-
ko uzimaju knjigu u ruke: njihovo verovanje ili njihova ideologije davali su im onu évrstu
ta¢ku u svetu iz koje su duhovno izbacivali SS-drZavu iz zgloba. Pod nezamislivo te3kim
uslovima ¢&itali su misu, i kao ortodoksni Jevreji postili su na Dan izmirenja, iako su iona-
ko &itave godine Ziveli u ljutoj gladi. Raspravljali su o buduénosti Evrope ili su samo istraj-
no govorili: Sovjetski Savez ¢e pobediti i mora pobediti. IzdrZali su bolje ili umrli dostojan-
stvenije nego toliki njihovi, neuporedivo obrazovaniji i egzaktnom misljenju vi¢niji nereligio-
zni ili nepoliti¢ni drugovi intelektualci. Jo3 pred sobom vidim mladog poljskog sveStenika
koji nije znao nijedan od Zivih jezika kojima sam ja vladao te mi je zato o svojoj veri govo-
rio na latinskom. “Voluntas hominis it ad malum”, rekao mi je 1 zabrinuto pogledao u jed-
nog kapoa-mucditelja, koga su se svi plasili i koji je upravo prolazio pored nas. “Ali, boZja do-
brota je neizmerna i zato ée trijumfovati.” Religiozno i politi¢ki vezane drugove nije ¢udilo ili
je malo éudilo 3to se u logoru dogadalo ono nezamislivo. Covek kojt se okrenuo od boga mo-
rao je doé¢i dotle da ¢ini 1 podnosi uZase Ausvica, govorili su poboZni hriséani i Jevreji. Ka-
pitalizam koji je uSao u svoj poslednji, fadistiCki stadijum, morao je postati kolja¢ ljudi, go-
vorili su marksisti. Tu se nije dogadalo niSta ne¢uveno, nego samo ono $to su ideoloski §ko-
lovani ljudi ili Judi vernici uvek ocekivali ili bar smatrali moguénim. Prema postojecoj real-
nosti, s kojom su 1 jedni i drugi. i hri$éani i marksisti, napolju veé uveliko imali iskustava,
gajili su i ovde stav distance koja u isti mah imponuje i zbunjuje. Njihovo carstvo ionako ni-
je bilo Danas i1 Ovde, nego Sutra i Negde: hilijasti¢ki obasjano, veormma daleko jutro hriséana
ili utopijsko-zemaljsko jutro marksista. Agresija uZasne stvarnosti bila je slabija tamo gde
Jje stvarnost oduvek bila uvedena u nepromenljivu duhovnu shemu. Glad nije bila prosto
glad, nego nuZna posledica poricanja boga ili kapitalisti¢ke truleZi. Batine ili smrt u gasnoj
komori bili su obnovljena patnja Gospoda ili politi¢ko muéenistvo, razumljivo samo po se-
bi.: tako su patili parahri$éani, tako izmuéeni seljaci u nemaékom seljackom ratu. Svaki hri-
8¢anin je bio Svetl Sebastijan, svaki marksist Tomas Mincer.

Nas, skepti¢ne intelektualce humaniste, prezirali su i jedni drugi, i hriS$éani i marksist,
prvi blago, drugl nestrpljivo i grubo. Bilo je éasova u logoru kad sam se pitao nije li taj pre-
zir opravdan. Ne zato $to bih ja za sebe poZeleo religlozno ili politicko verovanje, ili $to bih
ga makar smatrao moguénim. Nisam hteo da znam za milost vere, koja za mene nije bila ni-
kakva milost, niti za ideologiju, ¢ije sam zablude i greske, bio sam uveren, prozreo. Nisam
Zeleo da im pripadam, tim drugovima vernicima, ali sam Zeleo da budem kao oni: nepoko-
lebljiv, miran, spaZan. Ono $to sam onda verovao da shvatam, jo§ uvek mi izgleda kao izve-
snost: ¢ovek koji u najsirem smislu veruje, bilo da je njegovo verovanje metafizi¢ko ili veza-
no za imanenciju, iskoracuje iz sebe samog. On nije zarobljenik svoje individualnosti nego
pripada jednom duhovnom kontinuumu koji se ne prekida nigde, pa ni u Ausvicu. On je u
isti mah udaljeniji od stvarnosti i stvarnosti bliZi nego onaj ko verovanje nema. Udaljeniji od
stvarnosti, jer u svom finalisti¢kom osnovnom stavu ostavlja po strani date sadrZaje realno-
sti 1 svoj pogled flksira na bliZu ili dalju buduénost; stvarnosti blizi, medutim, jer upravo iz
tog razloga ne da da ga savlada postojece stanje stvari i zato moZe na njega snazno da delu-
je. Za doveka kojl nema vere stvarnost je, u rdavom sluéaju, sila kojoj se prepusta, a u po-
voljnom - grada za analizu. Za vernika je ona glina koju oblikuje, zadatak koji resava.

Jedva da i treba reéi da je u logoru izmedu dva tipa karaktera moglo postojati isto ona-
ko malo dubokog razumevanja kao i napolju. Nasi drugovi, religiozni i politi€ki vernici, pre-
vazilazili su nas ostale, bilo po trpljenju i spremnosti da pomognu, bilo po gnevu. ‘Jedno
ipak mora$ da shvati$“, rekao mi je jedanput Jervrejin vernik, “vasa inteligencija i vade obra-
zovanje ovde su bezvredni. Ja imam sigurnost da ée nas na$ bog osvetiti.” Jedan drug, ne-
madki levi radikal, ba¢en u logor jo3 1933., rekao je jezgrovitije: “Sedite tu, vi gradanski mu-
drijasi, 1 tresete se pred esesovcima. Mi se ne tresemo; ¢ak i ako ovde bedno skapamo, ipak
znamo da €e nasi drugovi posle nas celu bandu staviti pred zid.” Obojica su iskoradila iz se-
be samih i projektovala se u buduénost. Oni nisu bili nikakve monade bez prozora, nego su
stajall otvoreni, $iroko otvoreni prema jednom svetu koji nije bio svet Ausvica.

Intelektualci bez vere bili su pod utiskom ovog stava, to je sigurno. Ali, ako je o konver-
ziji re¢, poznato mi je jedva nekoliko slu€ajeva. Skepti¢ni ¢ovek od duha samo je izuzetno,
poveden velitanstvenim primerom drugova, postajao hriS¢anin ili angaZovani marksista.
Naje$ée se okretao od njih 1 govorio sebi: divna i spasonosna iluzija, ali ipak je iluzija. Po-
nekad se 1 besno bunio protlv sveznalastva drugova vernika. Re¢ o neiscrpnoj boZjoj milosti
zvuéala mu je tada skandalozno, jer mu je pred o¢ima bio takozvani logorski staresina, gr-



dosija, nemacki profesionalni zlo¢inac, za koga se znalo da je doslovno izgazio nekoliko za-
tvorenika. Isto je tako smatrao ne¢uvenom ograni¢eno$€u to Sto su marksisti 1 ne trepnuvsi
oznacavalil SS kao $tit burZoazije a logor kao normalan plod kapitalizma, iako je svakom ra-
zumnom moralo biti jasno da Ausvic nema veze sa kapitalizmom ili bilo kojim oblikom pri-
vrede, ve€ da je on bolesni plod bolesnih mozgova i pervertiranih emocionalnih sistema, ko-
j1 je postao realnost. Covek je mogao da postuje druga vernika, a ipak vise nego jedanput da
zatrese glavom i promrlja: Ludost, kakva ludost! No, intelektualci su uvlaéili rogove 1 nisu
nalazili nijedan argument kad bi i ostali, kao §to je gore opisano, iznosili bespredmetnost
duhovnih vrednosti. I time zatvaram parentezu, vraéam se ulozi duha u Ausvicu i jasno po-
navljam ono Sto sam ve¢ rekao: ako se. kao puzavica, nije hvatao religioznog 1 politi¢kog ve-
rovanja, duh nije pomagao uopste ili tako reéi uopste. Ostavljao nas je same. BeZao nam je
kad god su u pitanju bile stvari koje smo nekada zvali “konaénim”.

Kako se, recimo, &ovek od duha odnosio prema smrti: Siroko i nepregledno polje koje
ovde moZemo preéi samo povrsno i brzim korakom! Smem, svakako, da pretpostavim da se
zna da logora$ nije Ziveo vrata do vrata sa smréu, nego u istoj prostoriji s njom. Smrt je bi-
la sveprisutna. Selekcija za gasnu komoru odigravala se u pravilnim razmacima. Zatvoreni-
ci su ni za §ta veSani na apel-placu, a njthovi drugovi su, pogled nadesno!, morali uz Zivah-
nu muziku mars$a da prodefiluju pored tela $to se klatilo na ve§alima. Umiralo se masovno,
na radnom mestu, u bolnié¢kim barakama, u bunkeru, u bloku. Seéam se vremena kad sam,
ne obraéajuéi paznju, stupao preko nagomilanih leSeva i kad smo svi bili i suvise slabi 1 rav-
nodu3ni da bismo pomrle makar samo izvukli iz barake napolje. Ali, sve to, kao §to sam re-
kao, do zamora poznato, spada u oblast uZasa pomenutih na potetku, za koje mi je dobro-
namerno savetovano da th ne pominjem.

Neko ée moZda tu i tamo primetiti da je 1 vojnik na frontu neprestano bio okruZen smr-
¢u i da zato smrt u logoru zapravo nema specifican karakter i neuporedivu problematiku.
Moram li najpre da kaZzem i to da je poredenje neprimerno? Kao $to Zivot vojnika na fron-
tu, ma koliko ovaj povremeno mogao patiti, ne moZe da se uporedi sa Zivotom logorasa, ta-
ko su i vojni¢ka smrt i logoraska smrt nesamerljive veli¢ine. Vojnik je umirao junatkom
smrcu ili smréu Zrtve: zatvorenik smréu Zivotinje za klanje. Vojnik je gurnut u vatru i njegov
Zivot nije mnogo vredeo, to je istina, ali njemu drZava ipak nije odredila da umre nego da
prezivi. Poslednja duZnost logorasa, medutim, bila je da umre. Presudna razlika leZala je u
tome §to, za razliku od logorasa, vojnik na frontu nije bio samo cilj nego 1 nosilac smrti. Sli-
kovito govoreéi: smrt nije bila samo sekira koja je padala na njega nego i ma¢ u njegovoj ru-
cl. I dok je trpeo smrt, mogao je 1 da je nanese. Smrt mu je dolazila spolja, kao sudbina, ali
je 1 izbijala 1z njega, kao volja: bila je za njega istovremeno pretnja i $ansa, dok je za logora-
Sa primila oblik matematiki unapred odredenog resenja - kona¢nog re$enja! Pod tim okol-
nostima se ¢ovek od duha susretao sa smréu. Pred njim je lezala smrt a duh u njemu jo$
micao; duh je stajao naspram smrt i nastojao - uzaludno, da to odmah kaZem - da statuira
svoje dostojanstvo.

Ono Sto se prvo dogadalo bio je svakako potpun slom estetske predstave o smrti. Zna
se o temu govorim. Covek od duha, pogotovu intelektualac nemadkog obrazovanja, nost ovu
estetsku predstavu o smrti u sebi. Ona je do njega stigla iz daleka, a najkasnije iz epohe Vag-
nera, Tomasa Mana. Za smrt u njenom knjiZzevnom, filozofskom, muzi¢kom vidu, u Ausvicu
nije bilo mesta. Nikakav most nije vodio od smrti u Ausvicu do Smrti u Veneciji. Nepodno-
Sljiva je bila svaka pesni¢ka reminiscencija na smrt, bila ona Heseova “Draga sestra smrt” 1li
Rilkeova, kad peva “o, gospode, daj svakom njegovu vlastitu smrt”. Estetska prestava o smr-
ti postala je intelektualcu jasna kao deo estetskog nacina Zivota: tamo gde je zamrla gotovo
1 uspomena na Zivot, 1 estetska predstava o smrtl bila.je elegantna niStavnost. U logoru se na
samrti nije ¢ula Tristanova muzika veé¢ samo urlanje esesovaca i kapoa. Smrt ¢oveka, posto
je ipak u socijalnom smislu bila dogadaj - koji je, doduse, u takozvanom politi¢kom odelje-
nju logora registrovan samo formulom “odlazak kroz smrt” - najzad je 1 individualno uzgu-
bila toliko od specifiénog sadrZaja da je njene-estetsko zaodevanje za onog ko ju je oéekivao
u izvesnoj meri postajalo drska i u odnosu na drugove neprikladna pretenzija.

I tako je posle sloma estetske predstave o smrtl logora$ intelektualac nenaoruZan stajo
smrti nasuprot. Ako bl pak pokusao da uspostavi duhovni i metafizi¢ki odnos prema njoj,
ponovo se sudarao s logorskom realno&¢u, koja je takav pokusaj osudivala na bezizglednost.
Kako se to dogadalo u praksi? Da to kaZem sasvim saZeto 1 trivijalno: 1 logora$ koji je bio
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¢ovek od duha nije se, kao ni drug koga duh nije zanimao, bavio smréu nego umiranjem; ti-
me je, medutim, ¢itav problem bio redukovan na jedan broj konkretnih razmisljanja. Tako
se, na primer, u logoru govorilo o esesovcu koji je jednom rasekao stomak logora$u i napu-
nio ga peskom. Blizu je pameti da se, pred takvom moguénos$éu, malo ko bavio time da 1i se,
ondosno da se mora umnreti, nego jo3 samo kako ¢e se to dogoditi. Vodeni su razgovori o to-
me koliko prode dok gas u gasnoj komori po¢ne da deluje. Spekulisalo se koliko je bolna
smrt od injekcije fenola. Da li ovek sebi poZeli udarac u lobanju ili sporu smrt od iscrplje-
nosti u bolni¢koj baraci? Za situaciju logorasa u odnosu na smrt bilo je karakteristi¢no sto
su se samo malobrojni odlué¢ivali da se “bace na Zicu", kako se govorilo, §to znaéi: da se ubi-
ju dodirom sa bodljikavom Zicom koja je bila poed visokim naponom. Zica je bila dobra i pri-
li¢no sigurna stvar, ali je ¢ovek mogao da bude uhvaéen jo$ u pokusaju da joj se pribliZi, i
da bude baéen u bunker, $to je vodilo teZoj i mu¢nijoj smrti. Umiranje je bilo sveprisutno,
smrt je izmicala.

No, strah od smrti je, dakako, svuda sustinski strah od umiranja, pa i za logor vaZi ono
§to je jednom rekao Franc Borkenau, naime da je strah od smrti strah od gusenja, iako je u
slobodi moguéno negovati misli o smrti koje nisu u isti mah i misli o umiranju, strah od umi-
ranja. Smrt u slobodi moze, u duhovnom smislu, bar naéelno bitl cdvojena od umiranja: so-
cijalno, zahvaljujuéi tome $ta se moze ispuniti razmisljanjima o porodici koja ostaje iza ne-
koga, o pozivu koji se napusta, a misaono zahvaljujuéi nastojanju da se u bivanju oseti dah
nistavila. Ne moramo isticati da takav pokus$aj ne donosi nikakav rezultat, da je kontradik-
cija smrtl nerazre§iva. U svakom sluéaju, to nastojanje nalazi svoje dostojanstvo u sebi sa-
mom: slobodan ¢ovek moZe prema smrti zauzeti odredeni duhovni stav jer se za njega smrt
ne iscrpljuje u muci umiranja. Slobodan ¢ovek moZe da se probije do granica moguénosti
mi$ljenja, jer u njemu postoji izvestan, ma kako mali, prostor slobodan za strah od smrti.
Za logorasa, medutim, sinrt nije posedovala trn: ni trn koji boli, ni trn koji podsti¢e na raz-
misljanje. Ovim se moZda moZe objasniti $to je logora$ - i to jednako vaZi za onog ko se ba-
vio pitanjima duha kao i za onog koga duh nije zanimao - doduse poznavao mu¢ni strah od
odredenih nad¢ina umiranja, ali retko pravi strah od smrti. Ako smem da govorim o sebi li¢-
no, rec¢i éu sa sigurnos$éu da sebe nisam smatrao posebno hrabrim niti sam, verovatno, hra-
bar bio. Ipak, kad su me jednom, posto sam ve¢ proveo nekoliko meseci u kaZnjeni¢kom lo-
goru, izveli iz ¢elije a esesovac mi Jjubaznim uveravanjem izjavio da éu sada biti streljan, pri-
mio sam to s potpunom ravnodusnos$éu. “Sigurno te je strah?” pitao me je ¢ovek koji je pro-
sto hteo da se zabavi. ‘Jeste”, odgovorio sam, ali vi$e da bih mu uéinio, da ga ne bih, razo¢a-
ravajuci njegova oéekivanja, izazvao na brutalnost. Ne, mi se smrti nismo bojali. Jasno se se-
¢am kako drugovi u &ijim su se blokovima oZekivale selekcije za gasnu komoru nisu razgo-
varali o tome, ali jesu, sa svim znacima straha i nade, o konzistenciji supe koja ¢e se deliti.

Logorska stvarnost bez muke je trijumfovala nad &itavim kompleksom takozvanih konaénih
pitanja. I tu se duh sudarao sa sopstvenim granicama.

Svi oni problemi koje u skladu s jezickom konvencijom nazivamo “metafizi¢kim”, po-
stajali su bespredmetni. No, nije otupelost bila ta koja je onemoguéavala razmisljanje o nji-
ma, nego, naprotiv, jeziva oStrina intelekta izostrenog i otvrdlog od logorske stvarnosti. Uz to,
nedostajale su emocionalne snage kojima bi se neodredeni psiholo$ki pojmovi mogli ispuni-
ti 1 na taj nacéin subjektivno-psiholoski uéiniti smislenima. Coveku je tu i tamo padao na um
onaj zli Magus iz nemacke zemlje, koji je rekao da se ¢oveku bivstvujuée javlja tek u svetlo-
sti bivstva, ali da je on zbog prvog zaboravio drugo. Bivstvo, hajde jo§ nekako. Ali, u logoru
je uverljivije nego napolju bilo jasno da se s bivstvujuéim 1 svetlo§éu bivstva bas ni$ta ne mo-
Ze potetl. Moglo se biti gladan, biti umoran, bitt bolestan. Reéi da se prosto biva nije imalo
nikakvog smisla. I bivstvo je definitivno postalo pojam bez predstave, pa zato prazan pojam.
Redima iziéi 1z okvira realne egzistencije - to u nasim o¢ima nije bilo samo bezvredna i luk-
suzno-nedozvoljena, nego i podrugljiva i zla igra. Pojavni svet je iz &asa u ¢as briZljivo pru-
Zao dokaze da se njegovoj nepodnosljivosti moZe doskoditi samo imanentnim sredstvima.
Drugim reé¢ima, nigde drugde u svetu stvarnost nije imala toliku dejstvenu snagu kao u lo-
goru, nigde drugde nije u toj meri bila stvarnost. Ni na jednom drugom mestu se pokusaj da
se ona prekoraéi nije pokazivao toliko bezizgledan, toliko jeftin. Kao 1 stihovi o nemim zido-
vima i vetro-zastavicama $to zvede na vetru, tako su i filozofski iskazi gubili transcendenci-
ju 1 na na8e o¢i postajali delom éinjeni¢ne konstatacije, delom prazno brbljanje: tamo gde su
nesto znatill, izgledall su trivijalni, a gde nisu bili trivijalni, tamo vi$e ni$ta nisu znacili. Da
to shvatimo, nije nam bila potrebna nikakva semanti¢ka analiza i nikakva logi¢ka sintaksa:
dovoljan je bio pogled na osmatradnice, miris spaljenog mesa iz krematorijuma.

11



Dubh je, u svojoj totalnosti, u logoru objavio da je nekompetentan. Kao upotrebljivo oru-
de za savladavanje zadataka koji su nam postavljeni, on je abdicirao. Ali - i time ukazujem
na jednu veoma bitnu tadku - mogao se iskoristiti za sopstveno samoukidanje, a to uopste
nije bilo malo. Jer, nikako se ne moZe reéi da je ovek od duha, ukoliko psihi¢ki ve¢ nije bio
potpuno unisten, okretao leda duhu i postajao nesposoban da razmis$lja. Naprotiv. Razmi-
$ljanje je sebi retko davalo pokaja. Ali, ono je sebe ukidalo time $to je gotovo na svakom ko-
raku koji bi uéinilo, nailazilo na svoje neprekoracive granice. Pri tom su se lomile ose njego-
vih tradicionalnih referentnih sisterna. Lepota - to je bila iluzija. Saznanje - igra pojmova.
Smrt se obavijala svom svojom neraspoznatljivoséu.

Mozda bi mi neko, kad bismo sedeli 1 razgovarali, postavio pitanje $ta je fovek od du-
ha uspeo da iz logora prenese u ovaj na$ svet, koji pretenciozno zovemo “normalnim”, §ta je
naudio, koji je duhovni posed saéuvao iz logorskog vremena. Pokusaé¢u da odgovorim, uko-
liko odgovor veé nije dat u onome $to sam napred ispripovedao.

Da potnem negacijama. Mi u Augvicu nismo postali mudriji, ukoliko se pod mudroséu’
podrazumeva pozitivno znanje o svetu: nije bilo ni¢eg §to smo tamo saznali a da to nismo
mogli saznati i napolju; nista od toga nije za nas postalo prakti¢ni putokaz. U logoru nismo
postali ni “dublji”, ukoliko je fatalna dubina uopste neka duhovna dimenzija koju je mogu-
ée definisati. Da u Ausvicu nismo postali bolji, ljudskiji, prijazniji prema ljudima, podrazu-
meva se, verujem, na margini. Ra§¢ovetenog ¢oveka nije moguce posmatrati na delu i nede-
lu a da pri tom ne budu dovedene u pitanje sve predstave o urodenom ljudskom dostojan-
stvu. Izasli smo iz logora ogoljeni, opljackani, ispraZznjeni, dezorijentisani - i mnogo nam je
vremena trebalo da ponovo nauéimo makar samo svakodnevnti jezik slobode. I danas ga, ina-
&e, koristimo s nelagodom i bez istinskog poverenja u njegovu validnost.

Pa ipak. za nas - a kad kaZem nas, mislim na intelektualce bez religije 1 vez verovanja u
neku politiéku doktrinu - boravak u logoru nije, u duhovnom pogledu, bio u potpunosti bez-
vredan. Poneli smo sa sobom izvesnost, za nas ubuduée nepokolebljivu, da je duh, na naj-
duze staze, odista ludus i da mi nismo ni$ta drugo, taénije da pre ulaska u logor nismo bili
nista drugo do homnines ludentes. Zahvaljujuéi tome, oslobodili smo se poneke nadmenosti,
ponekog metafizickog mudrovanja, ali 1 poneke naivne duhovne radosti i ponekog fiktivnog
Zivotnog smisla. U svojoj najnovijoj knjizi Le Mots, Zan Pol Sartr je na jednom mestu napi-
sao da mu je bilo potrebno trideset godina da se otarasi tradicionalnog filozofskog ideali-
zma. Kod nas je - dobar stojim - to i§lo brze. Nekoliko nedelja u logoru najéesée bilo dovolj-
no da padne &arolija sa tog filozofskog inventara, za §ta su se drugj, mozda neuporedivo ob-
dareniji { o§troumniji duhovi, morali boriti ¢itavog Zivota.

Zato se usudujemn da kaZem da Ausvic, doduse, nismo napustili mudriji i dublji, ali je-
smo pameiniji. “Dubokoumlje ne rasvetljuje sveta koloplet, jasnoumlje seze pogledom du-
blje u svet”, rekao je jednom Artur Snicler. Nigde nije bilo lak3e usvojiti tu mudrost nego u
logoru, posebno u Ausvicu. Ako smem ponovo da citiram, 1 to opet jednog Austrijanca, nave-
&éu redi koje je Karl Kraus izgovorio u prvim godinama Treéeg Rajha: “Ret je usnula kad se
probudio taj svet.” On je ovo, dakako rekao u svojstvu branioca te metafizi¢ke “re¢i”, dok mu
mi, bivsi logorasi, uzimamo sentenciju iz usta 1 izgovaramo je sa skepsom prema njoj. Reé
mora da usni gde god jedna stvarnost postavi pretenziju na totalnost. Za nas je ona odavno
usnula. I ¢ak nam ni oseéanje nije ostalo da zbog te smrti treba Zaliti.

S nemadkog prevela
Drinka Gojkovié
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Ivan Ninié

Ovaj tekst, pod naslovom .Od Mojsija
do Mojsija nema veceg Mojsija, preuzet
je iz dvobroja &asopisa Gradac (1995),
koji je priredio I. Ninié, a koji je u celi-
ni posveéen Majmonidu.

O MAJMONIDU

Od Mojsija do Mojsija nema veéeg Mojsija. Ova poznata jevrejska izreka parafrazira stih
iz PetoknjiZja da se nije pojavio veéi prorok u Izraelu od biblijskog Mojsija (Mose). A posle
njega nema veéeg od Majmonida.

Rabi Mose ben Majmon, poznat po anakroninu RAMBAM (na latinskom Majmonides,
odnosno Majmonid, kako ga mi zovemo), najveéa je intelektualna figura jevrejskog naroda.
Rabin filozof, nau¢nik, lekar. Autor ogromnog broja knjiga. Najznadajnije su, sa stanovista
judaizma, Misne Tora u 14 tomova i More ha-Nevuhim. Prvo delo je zbir jevrejskih zako-
na, a drugo uvodenje u judaizam. Majmonid je najoStroumniji tuma¢ judaizma, na neki na-
¢in revolucionaran, a sam Slomo Jichakija (RASI), nema znadajnijeg komentatora Biblije i
Talmuda medu postalmudskim rabfjima.

Majmonidov doprinos istoriji judske misli je neprocenjiv. Svi jevrejski filozofi, ukljuc¢ujuéi Spi-
nozu, su pod njegovim uticajem. I mnog} hriséanski mislioci, kao Toma Akvinski, delovali su pod
Jakim vibractjama Majmonidove misli. On je spoj rabina i filozofa koji uspeva da poriri duboku
privrZenost religiji 1 intelektualnu radoznalost duha. U njegovoj litnosti se harmonizovala potpuna
odanost Mojsijevim zakonima i apsolutno verovanje u razum i slobodno istraZivanje duha.

Rabi Mo$e ben Majmon je roden u Kordovi, juZnoj Spaniji, 1135. godine u tadasnjem
centru jevrejske misli i arapske nauke. Prou¢avao je Bibliju i Talmud uz nadzor svog oca,
takode talmudisti¢kog istraZivaca. All mladog studenta Tore i Talmuda interesovale su i dru-
ge oblasti duhovnog stvaraladtva: logika, matematika, medicina, astronomija, Studije Maj-
monidove prekinute su zbog politi¢kih prilika u Kordovi 1148. godine i njegova porodica se
seli u Severnu Afriku, u grad Fes. Zatim dolaze godine lutanja kada upoznaje i Erec Israel.
konaéno se naseljava u Kairu. Tamo je radio kao lekar na Saladinovom dvoru. Posle smrti,
1204. godine, njegovi su ostaci pokopani u Tiveriji, na obali Galilejskog jezera.

Majmonidova ostavitina je zama$an opus teolo$kih, filozofskih i medicinskih spisa.
Medu ranim radovima je knjiga Milon ha-Higajon (Uvod u logiku). Delo je napisao na arap-
skom jeziku kada mu jo$ nije bilo dvadeset godina. Uprkos mladosti, knjiga je bila toliko
zrela da je generacijama sluZila kao nezaobilazni vodi¢ u logiku. Inspirisala je poznatog je-
vrejskog mislioca 18. veka Mo$e Mendelsona da za nju napi$e komentar. :

Prvo veée Majmonidovo delo iz rabinisti¢ke nauke je Peru$ ha-Misna (Komentar Miine),
pisan na arapskom jeziku. To je Sestotornni zbornik jevrejskog zakona, kompilacija rabi Jehu-
de ha-Nasija, nastao 200. godine. On je zapoteo da piSe Komentare oko 1158. godine, a zavr-
§io ih je deset godina kasnije. U njima je protumadeno trinaest principa judaizma koji su iza-
zvali mnogo rasprava medu teolozima. Komentari, kao i1 poema Jigdal u poetskoj formi, koja
se peva u sinagogalnoj sluzbi, surnira ove principe: egzistenciju, jedinstvo, medusobnu poveza-
nost, onti¢ku prevashodnost Boga, zabranu idolatrije, proronost, jedinstvenost mojsijevske
proro¢nostl, boZansko poreklo Tore, autentinost Tore, boZansku sveops$tost, nagradivanje 1 ka-
Znjavanje, mesijanstvo, uskrsnuée. Posle zavrSetka Komentara Misne, Majmonid je zapoZeo
rad na Sefer ha-Micvot (Knjiga zapovesti), takode pisane na arapskom jeziku. Ovde su data
objasnjenja svih naredbi i zabrana u judaizmu. Naveo je 1 komentarisao 613 boZanskih micvot
(zapovesti) od kojih su 24 naredbe, a 365 zabrane. Ovo delo je tvrdo jezgro rabinisti¢ke litera-
ture.



Medutim, za Majmonida je to bila samo pripremna studija za njegov monumentalni rad
Misne Tora, tj. Kodeks jevrejskog zakona, u 14 tomova, napisan na hebrejskom jeziku, Mi-
sne Tora je peta knjiga Mojstjeva, Deuteronomija, Mojsijevi govori. Ona se popularno zove
1 Hajad ha-Hazaka (Jaka ruka). Naime, u geometriji, Jevrejskoj numerologiji, brojéana vred-
nost reci jad je 14 i odnosi se na 14 tomova Kodeksa. Misna, nastala 1.000 godina pre Ram-
bamovog rodenja, nije mogla da zadovolji intelektualne i teologke potrebe Coveka 12. veka,
pa je Majmonid Zeleo da osavremeni to klasiéno delo judaisti¢ke literature. Njegova namera
bila je da svaki Jevrejin razume znalenje jevrejskog zakona. Prvi od &etrnaest tomova zove
se Sefer ha-Mada (Knjiga znanja) pristupa¢no objasnjenje teorijske osnove judaizma. On
ukazuje na puteve Gospodnje. Misne Tora je revolucionisao jevrejski zakon. Ovo delo posta-
je autorizovani tekst i inspiracija za mnoge teologe-talmudiste.

Poslednji od Majmonidovih filozofskih radova je More ha-Nevuhim (Vodi¢ za zablude-
le). Nastao je 1190. godine i pisan je na arapskom jeziku. Vodi¢ je zamisljen kao udzbenik
za intelektualno obrazovanje studenata teologije. Mladi talmudista treba da savlada razliku
izmedu tradicionalnog teoloskog obrazovanja i nau¢ne slobode. Knjiga usmerava studenta
tako da istinsku vernost Mojsijevoj Tori ne zapostavi zbog Zudnje za naukom. I obratno. Ova
koncepcija je stvarala Majmonidu ogroman problem. Kako izmiriti naivhu veru naroda sa
intelektualnom i duhovnom spremnogéu izabranih? Majmonid je to resio u formu zagonet-
ke. Upornim é&jtanjem u dubinskim ulaZenjem u znadenje Vodi¢a student talmudista otkri-
va deo po deo nepoznatog koje mu se otvara u vidu pasijansa. Vodié je na potetku &itanja
zagonetaka, ali upornim prouéavanjem pretvara se u oéaravajuée $tivo.

Kao filozof, Majmonid je aristotelovac. Pripadao je fllozofskoj tradiciji Alfarabija (arap-
skog filozofa iz Bagdada iz prve polovine desetog veka). Jak uticaj aristotelizma se oseéa u
Majmonidovom shvatanju logike, metafizike, medicine i psihologije. Medutim, u politi¢kim
teorijama, Majmonid je bliZi Platonu i njegovoj Republici. Ta struja u arapskoj filozofskoj
misli trajala je do Majmonida, i svoj vrhunac dostiZe sa drugim filozofom iz Kordove njego-
vog vremena, Ibn Rusdom (Averoesorm).

Interpretacija religije i filozofije kod Majmonida je jednostavna. Po njemu, judaizam
uslovljava filozofiju, a filozofija objasnjava svoju sutinu judaizmom. Tora nas uéi kako da
nademo put do Boga, $to je srZ oba Majmonidova dela, Misne Tore i More ha-Nevuhim. Da
bismo dosli do saznanja o Njegovom postojanju, treba da izu¢avamo Njegovo delo, stvaranje
ovog sveta koje je njegova kreacija. Potpuno shvatanje postojanja Boga je uslovijeno dubo-
kim poznavanjem prirodnih nauka 1 filozofije. Znaéi, da bi Jevrejin istinski shvatio ono $to
je najvaznije, mora da bude nau¢no potkovan. Filozofija nas ué da éovek moze da Zivi u mi-
ru i razvija svoj intelekt. Filozofsko izufavanje Tore omoguéava Zivot u zajednici na harmo-
ni¢an nacin, kako su ga mudraci zamisljali. Dakle, izu¢avanje Tore vodi ka cilju filozofa. Ta-
ko, po Majmonidu, samo kroz filozofski pristup Tori moZe da se dode do saznanja o Njego-
vom postojanju. Filozofija tumaéi judaizam kao instrument za promovisanje istine i1 mira.

Majmonid je bio prosvetitelj (halakist). Po njemu, &ovek mozZe da bude human ukoliko stalno
usavrsava svoj intelekt. Razvijajuéi svoj razum ¢itanjem, &ovek izbegava hladni racionalizam i nika-
da ne zaboravlja dve osnovne zapovesti: Ljubav prema Bogu 1 strahopostovanje prema Njemu. Na-
uka omogucava shvatanje dve zapovesti, beskona¢ne mudrosti BoZje, a kako je njegova mudrost
beskonaéna, ona se mora saznavati sve vise 1 viSe 1 voleti sve snaZnije 1 snaznije. Sto se vise sazna-
je 1 voli dolazi se do viSeg saznanja da mi, kona¢na stvorenja, stojimo pred Njim, Beskona&nim.

Ovaj Majmonidov racionalizam i potreba za intelektualnim razvojem da se $to potpunije
shvatl bozansko prisustvo, kroz Njegovo delo, svrstavaju ga u elitiste. Alj, kriti¢ari Majmonido-
ve misli ispustill su iz vida da su sve njegove knjige o judaizmu aktualizovani ud#benici, a ne fi-
lozofski traktati. On nije raspravljao sa sebi intelektualno ravnima, veé Jje Zeleo da bude peda-
gog koji ¢e usmeritt zabludele ka dubljem shvatanju znagenja judaizma. Cak i to da je veéina
dela ovog utitelja pisana na arapskom, a ne na hebrejskom Jeziku, ukazuju na ¢éinjenicu da je
Rambamova namera da se §to 3irl krug studenata, buduéih talmudista, upozna sa njegovim ide-

~ Jama. Zato je njegova misao Ziva, a kao intelektualno tivo, znactajna je i danas.



ajmonid Ovaj odlomak 1z Vodi¢a za zabludele,
Vel - jnaslovom .Covekovo savrdenstvo®,
objavljen je u pomenutom dvobroju &a-

sopisa Gradac (str. 49-52)

vODIC ZA ZABLUDELE

Glava 54

Termin hohma (,mudrost®) u jevrejskom jeziku upotrebljava se za &etiri razli¢ite stva-
ri: (1) on ukazuje na znanje onih istina koje vode znanju Boga. Uporedi: .Ali mudrost gde
se nalazi?* (Jov, 28:12); ,.Ako je ustrazi$§ kao srebro* (Sol. 2:4). Re¢ se €esto javlja u ovom
smislu. (2) Izraz hohma oznaéava takode znanje bilo koje zanatske vestine. Up. .I koji su
god vedti medu vama neka dodu da rade $to je zapovedio Gospod” (2 Mojs. 35:10); .I sve Ze-
ne veste predose” (ib. 35:25). (3) On se takode upotrebljava prilikom sticanja morah'tih na-
gela. Up. ,I staresine svoje poducava mudrosti® (Ps. 105:22); ,U staraca je mudrost® (Jov,
12:12); jer, on je uglavnom nastrojenost za sticanje moralnih nacela koja je razvijena jedino
u starom dobu. (4) On podrazumeva, kona¢no, pojam vestine, lukavosti i o$troumnosti; up.
.Nego, hajde da mudro postupamo sa njima"” (2 Mojs. 1:16). U istorn smislu termin se upo-
trebljava u sledeéim odlomcima: .I posla otud Zenu lukavu* (2 Sam. 14:2); .Mudri su da zlo
¢ine” (Jer. 4:22). Moguée je da jevrejsko hohma (.mudrost®) izrazava ideju lukavstva, zna-
nja i smisljanja, planiranja, koja u jednom slu¢aju moze sluziti kao sredstvo zadobijanja ra-
zumskog, umnog savr§enstva, ili dobrih moralnih nacela; ali, u drugom sluéaju moze proiz-
vestl veStinu u zanatstvu, ili se ¢ak upotrebiti u uspostavljanju losih mnenja i nacela. Pridev
haham (.mudro”) daje se otuda osobi koja poseduje velike intelektualne sposobnosti, ili do-
bra moralna nacela, ili ve$tinu u zanatu; ali, takode i osobama koje su lukave i veste u zlim
delima 1 nadelima.

Prema ovom objasnjenju, osoba koja ima istinsko znanje ¢itavog Zakona naziva se mu-
drom u dvostrukom smislu; ona je mudra zato §to je Zakon podudava najvi$im istinama, i
drugo, zato $to je u¢i dobrom moralnom vladanju. Ali, kako se istine sadrZane u Zakonu uée
putem putem predaje, a ne filozofskom metodom, znanje Zakona, i sticanje istinske mudro-
sti posmatraju se u knjigama Proroka 1 u re¢ima nasih Mudraca kao dve razli¢ite stvari;
stvarna mudrost pokazuje putem dokaza one istine kojima nas Pismo uéi putem predaje.
Upravo na ovu vrstu mudrosti, koja dokazuje istinu Zakona, ukazuje Pismo kada iznosi mu-
drost, i govori o visokoj vrednosti ovog savrSenstva, i o sledstvenoj malobrojnosti ljudi spo-
sobnih da je zadobiju, u {zrekama poput ovih: .,Nema mnogo mudrih* (Jov, 32:9); .Ali mu-
drost gde se nalazi?" (ib. 28:12). U spisima nasth Mudraca primeéujemo isto tako mnogo
delova u kojima se pravi razlika izmedu znanja Zakona i mudrosti. Oni kaZu o Mojsiju, na-
Sem Utitelju, da je on bio Otac u znanju Zakona, u mudrost i prorokovanju. Kada se u Pi-
smu kaZe o Solomonu: ,I bio je mudriji od svih* (Kralj. 5:11), nast Mudraci dodaju, ,ali ne
vec! i od Mojsija*; a izraz ,od svih ljudi®, objasnjen Je tako da znati .od svih Jjudi njegovog
pokolenja®; 1z ovog su razloga (samo) ,Heman, Haalkol i Darda, sinovi Mahola", ¢uveni mu-
dri ljudi tog doba, imenovani. Nagi Mudraci, dalje kaZzu da &ovek prvo mora da polozi radun
u pogledu svog znanja Zakona, potom u pogledu sticanja mudrosti, 1 konaéno u pogledu po-
uka izvucenih logickim zakljuéivanjem iz Zakona, tj. poduka u pogledu svog delanja. To je
takode pravi poredak: prvo moramo nauéiti istine predaje, posle toga moramo bitli naudeni
kako da ih dokaZemo, i onda istraZiti delanja koja pomazu da se pobolj$aju &ovekovi pute-
vi. Ideju da €e ¢ovek morati da poloZi radun u pogledu ove tri stvari, po opisanom redu, iz-
razili su na$i Mudraci u sledeéem odlomku: ,Kada &ovek dode na sudenje, prvo ga pitaju:
Jesi li odredio vreme za prou¢avanje Zakona? Jesi li se zauzeo u sticanju mudrosti? Jesi li
iz jedne stvari izveo drugu stvar?“ Ovo dokazuje da su nasi Mudraci pravili razliku izmedu

znanja Zakona s jedne strane, 1 mudrost s druge, kao sredstva dokazivanja pouka poduéa-
vanih u Zakonu ispravnim rasudivanjem.



PosluSajte sada $ta imam da kaZem posto sam dao gornje objasnjenje. Drevni 1 dana-
Snji filozofi pokazali su da éovek moZe steéi &etiri vrste savrienstva. Prva vrsta, najniZa, u
¢ijem sticanju ljudi provode dane, jeste savrsenstvo koje se ti¢e svojine; posedovanje novca,
odece, nameStaja, slugu, zemlje, 1 sli¢nog; posedovanje titule velikog kralja pripada ovoj vr-
sti. Nema bliske veze izmedu ovog poseda i njegovog posednika; to je potpuno nestvaran od-
nos kada, zbog velike prednosti koju osoba izvlaéi iz svog poseda, ona kaze: .Ovo je moja
kuca, ovo je moj sluga, ovo je moj novac, a ovo su moje vojske i armije”. Jer kada ispita se-
be nadi ée da su sve ove stvari spoljasnje, 1 njthova su svojstva potpuno nezavisna od onog
koji ih poseduje. Kada, dakle, taj odnos prestane, onaj koji je bio veliki kralj moze jednog
Jutra shvatiti da nema nikakve razlike izmedu njega i najveceg jadnika, 1 da se nikakva pro-
mena nije desila u stvarima koje su mu bile pripisane. Filozofi su pokazali da onaj &iji je je-
dini cilj. u svim njegovim naporima i nastojanjima, posedovanje ove vrste savrienstva, tra-
ga za potpuno nestvarnim i prolaznim stvarima; ali, ¢ak ako i one ostanu njegova svojina ce-
log Zivota, one mu ne daju nikakvo savrsenstvo.

Druga vrsta je viSe povezana sa ¢ovekovim telom nego prva. Ona ukljutuje savrienstvo
stasa, sklopa. i oblika ¢ovekovog tela; krajnju uravnoteZenost naravi, i pravilan poredak i
snagu njegovih udova. Ova vrsta savrdenstva mora isto tako biti iskljuéena iz uoblitavanja
naseg glavnog cilja; zato $to je to savr§enstvo tela, a ovek ga ne poseduje kao &ovek, nego
kao Zivo bi¢e; ovo svojstvo mu je, osim toga, zajednitko sa najniZim Zivotinjama; a &ak i ka-
da neko poseduje najveéu mogucu snagu, on ne moze bit snazan kao mazga, a jos manje bi-
ti snazan kao lav ili kao slon; on, dakle, najviSe moZe imati snagu koja bi mu omoguéila da
nosi teZzak teret, ili slomi nesto debelo, ili da &int sli¢ne stvari, u kojima nema veée koristi
za telo. Du$a ne izvlaéi ba$ nikakvu korist iz ove vrste savrsenstva.

Treéa vrsta savrSenstva bliZze je povezana sa samim &ovekom nego drugo savrsenstvo.
Ona uklju¢uje moralno savrSenstvo, najvidi stepen odli¢nosti u ¢ovekovoj prirodi. Veéina
pravila smera na proizvodenje ovog savrienstva; ali éak je i ova vrsta samo priprema za dru-
go savrienstvo, i ne trazi se zbog sebe. Jer, sva moralna naéela tiéu se odnosa ¢oveka sa nje-
govim bliZznjima; savrSenstvo ¢ovekovih moralnih nacela je, takoreéi, dato ¢oveku za dobro-
bit dovedanstva. Zamislite osobu koja je sama, i koja nema bas nikakve veze sa bilo kojom
drugom osobom; sva njena moralna nadela miruju, ona nisu potrebna, i ne daju nikakvo sa-
vrSenstvo Coveku. Ova nacela su nuZna i korisna samo kada ¢ovek dode u vezu sa drugima.

 Cetvrta vrsta savr$enstva jeste istinsko savr$enstvo &oveka; posedovanje najvisih ra-
zumskih i umnih sposobnosti; posedovanje takvih pojmova koji vode istinskim metafizi¢-
kim mnenjima o Bogu. Sa ovim savr$enstvom &ovek je postigao svoj konaéni cilj; ono mu
daje istinsko ljudsko savrsenstvo; ono je samo njegovo; ono mu daje besmrinost, i na osno-
vu njega on se naziva ¢ovekom. Ispitajte prve tri vrste savr$enstva, naéi éete da, ako ih po-
sedujete, ona nisu va3a svojina, nego su svojina drugih; prema uobi¢ajenom gledanju, me-
dutim ona pripadaju vama i drugima. Ali, poslednja vrsta savrsenstva je isklju¢ivo vasa; ni-
ko drugi nema ni jedan njen deo: ,Imaj ih sam za se, a ne tudin s tobom" (Sol. 5:17). Vas
cilj stoga mora biti da steknete ovo (Eetvrto) savrienstvo koje je iskljudivo vaSe, i ne treba da
nastavite da radite i umarate sebe zbog onoga $to pripada drugima, dok zanemarujete svoju
dusu sve do potpunog gubljenja njene izvorne &istote time 3to telesne moéi ovladavaju nad
njorn. Ista ideja 1zraZena je na podetku onih pesama, koje alegorijski pretstavljaju stanje na-
Se dusSe. ,Sinovi matere moje rasrdi$e se na me; postavie me da ¢uvam vinograde; i ne ¢u-
vah svojega vinograda, koji ja imam" (Pesm. 1:6). I sledeéi odlomak upuéuje na istu stvar,
.ne bih dao drugima slave svoje 1 godina svojth nemilostivome* (Sol. 5:9).

Proroci su nam isto tako objasnili ove stvarl, 1 izrazfli isto mnenje o njima kao fllozofl. Oni
Jasno kaZu da savrSenstvo u svojini, u zdravlju, ili u naravi, nije savrsenstvo koje je kao uzrok
ponosa 1 slave za nas vredno traganja; da je znanje Boga, tj. istinska mudrost, jedino savr$enstvo
koje bi trebalo da traZimo, u kojem bi trebalo da slavimo sebe. Jeremija, upuéujuéi na ove &eti-
rl vrste savrdenstva, kaZe: ,Ovako veli Gospod, mudri da se ne hvali mudro&éu svojom; ni jaki
da se ne hvali snagom svojom; ni bogati da se ne hvali bogatstvom svojim; nego ko se hvali, ne-
ka se hvali tijem, &§to razumije 1 poznaje mene” (Jer. 9:22:23). Uotite kako ih je prorok uredio u
skladu sa njthovom ocenom u o¢ima mnostva. Bogata$ zauzima prvo mesto, sledeéi je moénik,
a onda mudrac; to jest, €ovek dobrih moralnih nacela: jer, u oéima mnos$tva, kojemu se obraéa-
Ju ove redi, on je isto tako 1 velik éovek. To je razlog §to su ove tri vrste nabrojane po ovom
redu.



Nasi su Mudraci isto tako izvell iz ovog odlomka gore pomenute pouke, i postavili istu
teoriju koje je objasnjena u ovoj glavi, naime, da jednostavni termin hohma, po pravilu,
oznadava najvisi cilj ¢oveka, znanje Boga; da ona svojstva koja ¢ovek sti¢e, koja ¢ine njego-
“'vo li¢no, osobeno blago, i koja se smatraju njegovim savrienstvom, u stvarnosti ne uklju¢u-
ju nikakvo savr$enstvo; i da religijska delanja propisana po Zakonu, naime, razlicite vrste
izrazavanja pos$tovanja i moralnih nacela koje koriste svim ljudima u njihovom drustvenom
opitenju jednih sa drugima, ne satinjavaju konadan cilj Eoveka, nitl se mogu uporediti sa
njim, jer su one samo pripreme koje vode do njega. Poslu$ajte mnenje nasih Mudraca o ovoj
stvari njihovim vlastitim re¢ima. Odlomak se javlja u Beresit Raba, i glasi ovako: ,Na jed-
nom mestu Pismo kaZe: ‘I §to je god najmilijih (hafacim) stvari ne mogu se izjednaditi s
njom” (Sol. 8:11); a na drugom mestu: .I 3to je god stvari koje su ti mile (hafaceha) ne mo-
gu se izjednaditi s njom" (ib. 3:15). Pod .stvarima koje su mile” treba razumeti izvrSenje Bo-
Zijih uputa i dobrih dela, dok ,stvari koje su ti mile* upuéuju na drago kamenje 1 bisere. I
jedno i drugp - stvari koje su mile, poZeljne, i stvari koje ti Zeli$, koje su tebi mile - ne mo-
gu se porediti sa mudro$éu, nego .u ovome neka se hvall tijem, 3to razumije i poznaje me-
ne*. Razmofrite kako je saZeta ova izreka, i kako je savrden njen autor; kako ovde niSta ni-
je izostavljeno od svega onoga $to smo posle dugih objasnjenja 1 uvodnih napomena istakli.

Posto smo odredili uzvidene ideje sadrZzane u biblijskom odlomku, i naveli objasSnjenje na-
$ih Mudraca, sada éemo dovrsitl ono $to nas ostatak odlomka uéi. Prorok se ne zadovoljava ob-
jaénjenjem da je znanje Boga najvisa vrsta savrSenstva; jer, da je to bila jedina njegova namera,
on bi rekao: ..Nego ko se hvali, neka se hvali tijem, Sto razumije 1 poznaje mene” i stao bi tu; ili
bi rekao .da razumnije 1 poznaje mene da sam Jedan", ili .da nemamn nikakvu sli¢nost” ili ,da ne-
ma niceg sliénog meni*, ili neki sli¢an izraz. On, medutim, kaZe da ¢ovek moze da se hvali, sla-
vi sebe, samo u znanju Boga i u znanju Njegovih puteva i obeleZfa, koji su Njegova delanja, kao
§to smo pokazali (Deo I, gl. 54) razja$njavajuéi odlomak: ,PokaZi mi sada puteve tvoje” (Mojs.
38:13). Tako nam je u ovom odlomku re¢eno da Bozija dela koja treba da se znaju 1 koja treba
da sluZe kao vodit za nasa delanja, jesu, hesed, .milosrde”, mispat, .sud", cedaka, .praved-
nost! Druga veoma vaZna pouka podu¢ava se dodatnim izrazom .u zemlji“. Ona podrazumeva
temeljno nacelo Zakona; ona odbacuje teoriju onih koji rdavo tvrde da se BoZije providenje ne
proteze ispod sfere meseca, i da je zemlja sa njenim sadrZajima izostavljena, da je .ostavio Go-
spod ovu zemlju" (Jez. 8:12). Ona pouéava, kako su, pak, najveéi od svih mudrih ljudi redima
~Zemlja je Gospodova“ (2 Mojs. 9:29) poducavali da se Njegovo providenje prostire do zemlje u
skladu sa njenom prirodom, na istl naéin na koji ona nadgleda nebesa u skladu sa njihovom
prirodom. Ovo je izraZeno reéima; ..Da sam ja Gospod koji ispoljava milost, sud i pravednost
na zemlji*. Prorok tako u zaklju¢ku kaZe: ,.Jer ovim stvarima se ja ushiéujem, re¢e Gospod”, tj.
Moj cilj je (govoreéi ovo) da vi primenite milosrde, sud i pravednost na zemlji. Na slican smo na-
¢in pokazali (Deo I, gl. 54) da je cilj nabrajanja Bozijih trinaest obeleZja pouka da mi treba da
steknemo sli¢na obeleZja i da delamo u skladu s tim. Cilj gornjeg odlomka otuda je da objavi,
da ¢ovek postiZe savr$enstvo, u kojem on zaista moZe da slavi i hvali onda kada je - onoliko ko-
liko je to ¢oveku moguce - stekao znanje Boga, znanje Njegovog providenja, i nacina na Kkoji ono
uti¢e na Njegova stvorenja u njthovom radanju i Zivijenju. Postigavsi ovo znanje on ¢e onda uvek
biti odlu¢an da nastoji oko milosrda, suda, 1 pravednosti, i tako oponasa puteve BoZije. Ovo smo
objasnili mnogo puta u ovoj raspravi.

Ovo je sve za Sta sam mislio da je ispravno da se o njemu govori u ovoj raspravi, i to
sam smatrao korisnim za ljude poput vas. Nadam se da ¢ete, uz BoZiju pomo¢, posle odgo-
varajuéeg, duZznog, razmis$ljanja, shvatiti sve stvari koje sam ovde razmotrio. Neka nam do-
deli On i svem Izrailju sa nama da postignemo ono &to je On obeéao: .Tada ée se o¢i otvori-
ti slepima, a usi gluvima otéepiée se” (Is. 35:5); .Narod koji hodi u tami vidjeée vidjelo veli-
ko; 1 onima koji sjede u zemlji gde je smrini sen zasvijetlece vidjelo” (ib. 9:1).

Bog je blizu svakome ko Ga pozove, ako Ga zove u istini, i okrene Mu se. Pronalazi Ga
svako ko Ga traZzi, ako uvek ide ka Njemu, i nikada ne zastrani. Amin.

Preveo sa engleskog
Dusan Dordevi¢ Mileusnié¢



Majmonid

Ovaj odlomak iz Poslanice Jeme-
niéanima objavijen je u pomenu-
tom ¢asopisu Gradac (str. 33-39)

POSLANICA JEMENICANIMA

...PiSete da je voda pobunjenika u Jemenu doneo dekret o obaveznoj apostasiji za Jevre-
Jje. prisiljavajuéi jevrejske stanovnike svih mesta koje je osvojio da napuste jevrejsku veru, bas
kao $to su ih na to naterali Berberi u Magrebu. Doista, ova vest nas je slomila i zaprepastila i
zapanjila ¢itavu nasu zajednicu. I to opravdano. Jer ovo su loSe vesti, ,, i ma ko za njih ¢uje,
oba uva ¢e mu zujatl* (I Samuilo, 3:11). Uistinu, nasa srca su oslabljena, na$i umovi zbunje-
ni, a moc¢i naSeg tela protrac¢ene usled kobnih nesreéa koje su dovele do naseg verskog proga-
njanja sa dva kraja sveta, Istoka i Zapada, .tako da su neprijatelji bili usred Izrailja, neki na
ovoj strani, neki na onoj strani* (Knjiga Isusa Navina, 8:22). Prorok se, nakon $to je saznao za
takva teska i strasna vremena, molio i posredovao u nase ime, kao to éitamo: ,Onda ja rekoh,
0 Gospode BozZe, prestani, prekljinjem Te: kako ée Jakov izdrZati? jer je mali“ (Amos, 7:5). Za-
ista, ovo je tema koju se nijedan religiozan ¢ovek ne usuduje da uzme olako, niti bilo ko veru-
je u Mojsija. Ne moZe biti sumnje da su muke povodom kojih su Proroci prizivali Boga mole-
¢i ga da budu postedeni, posto su ih videli i iskusili - mesijanske. Sli¢no tome, Proroci su drh-
tali kada su ih predvideli kao $to to saznajemo iz redi Isaije: .Srce mi zalupa, uZas me obuze,
sumrak za kojim Zudeh pretvori se u strahovanje” (Isaija, 21:4). Obratite paZznju takode na bo-
Zanski usklik u Tori kojim se izraZava saZaljenje prema onima koji ée ih dozivati, kao $to ¢i-
tamo: ,.Avaj, ko ée biti Ziv kada Bog to uéinil” (Brojevi, 24:23).

Vi piSete da su se srca nekih Jjudi odvratila, da ih je spopala nesigurnost, da su im uve-
renja oslabila, dok drugi nisu izgubili veru, niti su postali obeshrabreni. Sto se ovoga tice,
mi imamo boZansko predosecanje posredstvom Danila, koji je predskazao da ¢e produZeni
boravak Izrailja u dijaspori, 1 neprekidni progon dovesti do toga da ¢e mnogl odlutati od na-
Se vere, da ée ih ispuniti sumnje, ili ée krenuti pogre$nim putem, jer su bili svedoci nase
slabosti, i registrovali uspeh nasih protivnika i njthovu nadmoé¢ nad nama, dok drugi neée
biti uzdrmani u svojoj veri, niti ée biti poljuljani u svojirn ubedenjima. Do ovog se moZe do-
é1 u stihu: .Mnogi ée se olistitl, ubeleti, 1 prefinitl, ali zli ée ¢initi zlo, 1 niko od zlih neée raz-
umeti, ali ée zato oni mudri razumeti* (Danilo, 12:10). Nadalje, on predskazuje da ée ¢ak i
ljudi od razumevanja i inteligencije koju su prebrodili manje nesrece i ostali &vrst u svojoj
veri u Boga i Njegovog slugu Mojsija, podleéi neverici 1 da ¢e gresitl, kada th posete ozbiljni-
je 1 teZe nevolje, dok €e samo nekolicina ostati ¢ista u veri, kao $to ¢itamo: .A neki od njih
koji su mudri ée posrnuti“ (Danilo, 11:25).

A sada, moji istoverci, od sustinskog zna¢aja za sve vas je da poklonite paZznju i dobro
razmotrite ono $to éu da vam istaknem. Potrebno je da to utisnete u svest svojih Zena 1 de-
ce, tako da njihova vera koja je moZda oslabljena 1 umanjena bude ojatana, i da se oni po-
novo udvrste u svom uverenju. Neka Gospod oslobodi nas 1 vas verske sumnje!

Upamtite da je nasa istinska 1 autenti¢na boZanska religija, koja nam je otkrivena pre-
ko Mojsija, uéitelja ranijih kao i kasnijih Proroka, uz pomo¢ koje nas Bog razlikuje od osta-
log dela ¢ovedanstva, kao $to to Sveto pismo kaZe: ,Samo Gospod uZivade voleéi vase oce 1
on izabra njthovo seme nakon njih, vas izmedu svih naroda“ (Zakon ponovljeni, 10:15). Do
ovog nije doslo zbog nasih zasluga, veé pre kao ¢éin boZanske milosti, 1 zahvaljujuéi nasim
precima Kkoji su bili svesni Boga i potéinili se. Njemu kao &to &itamo: ,Gospod vas nije oba-
suo svojom lJjubavlju, niti vas je izabrao, jer ste bili brojniji od bilo kog drugog naroda... ve¢
zato 8to vas Gospod voli, 1 zato &to ¢e on odrZati zakletvu datu vasim ofevima" (Ponovljeni
zakoni, 7:7). Bog nas je uéinio jedinstvenim po Svojim zakonima i odredbama, a uzviSenost
se otituje u Njegovim pravilima 1 odredbama, kao Sto to Sveto pismo kaZe, pripovedajuéi o
Bozijimm milostima prema nama: ,, I koji je narod veliki, koji ima odredbe 1 propise koji su




toliko pravedni kao Sto je &itav ovaj Zakon, koji iznosim danas pred vas?* (Ponovljeni zako-
ni, 4:8). Stoga su sve nacije nagnane zavi$éu i bezboZno§éu ustale protiv nas, a svi zemalj-
ski kraljevi podstaknutl nepravdom i neprijateljsvomn usredsredili su se na to da nas progo-
ne. Oni su Zeleli da ometu Boga, ali On ne moZe biti ometen. Jo§ od vremena Otkrivenja,
svaki despot ili rob koji je do$ao do viasti, bilo da je bio nasilnik ili niskog roda, postavio je
sebi kao osnovni cilj i krajnju nameru da uni$ti Zakon, 1 da izopaéi nasu veru, uz pomo¢
maca, nasiljem ili putem surove sile, poput Amaleka, Sisera Senaheriba, Nebukadnezara,
Tita, Hadrijana, neka im se kostl pretvore u prah, ko i svih drugih nalik njima. Ovo je jed-
na od dve Kklase ljudi koji pokuSavaju da osujete boZansku volju.

Druga klasa sastoji se od najinteligentnijih i najobrazovanijih nactja, kao 8to su Sirijci,
Persijanci, i Grel. Oni takode pokusavaju da uniSte na$ Zakon 1 da ga izopade putem argume-
nata koje sami izmisljaju, kao 1 putem sukoba koje sami iniciraju. Oni Zele da se Zakon izba-
ci iz upotrebe i da onda uniste svaki trag o njemu uz pomo¢ svojih polemi¢kih napisa, bas kao
$to despoti planiraju da to urade ma¢em. Ali, nijedni ni drugi nece uspeti. Mi imamo boZan-
sko obeéanje dato Isaiji u pogledu bilo kog tiranina koji poZeli da naru$i na$ Zakon i da ga uni-
§tl oruzanim sredstvima, da ée ga Gospod uni$titi, tako da oni nece nista postiéi. Ovo je samo
metafori¢ki nadin da se kaZe da ¢e njihovi pokusaji biti bezuspesni, i da oni neée ostvariti svo-
junameru. Na isti naéin, kad god neki disputant pokusa da pokaZe laZnost na$eg Zakona, Go-
spod ¢e skrhati njegov argumente i pokazati da su oni apsurdni, neodrZivi i besmisleni. Ovo
bozansko obeéanje sadrzano je u sledeéem stihu: .Nijedno oruZje nadinjeno protiv vas neée
imati uspeha, 1 svaki jezik koji se digne protiv vas u osudi vi ¢ete poreéi* (Isaija, 54:17).

lako eksponenti obe metode ubeduju sebe da se ova struktura moze unistiti, i trude se
da potkopaju njene ¢vrsto postavljane temelje, oni samo uveéavaju svoje muke i napore. Sa-
ma struktura ostaje, ¢évrsto usadena kao i uvek, dok im se Bog istine izruguje i ismejava ih,
jer oni pokusavaju, sa svojom slabasnom inteligencijom, da postignu cilj koji prevazilazi mo-
¢éi smrinog ¢oveka. Nadahnuti pisac opisuje njihov pokusaj i BoZji prezir prema njima u sle-
de¢im stihovima: .Rasturimo njihove grupe, 1 odgurnimo njihove re¢i od sebe. On koji sedi
na nebu se smeje, Gospod ih prezire" (Psalmi Davidovim, 2:3-4). Obe ove grupe uznemira-
vale su nas 1 mudéile bez prekida tokom ¢&itave epohe nase politicke nezavisnosti a delom i
tokom perioda naseg rasejavanja.

Nakon toga nastala je nova sekta koja je kombinovala ova dva metoda, naime, osvaja-
nje i sukob, u jedan, jer je verovala dace ova procedura biti efikasnija u brisanju svakog tra-
ga od jevrejske nacije 1 religije. Ona je, stoga, odluéila da ima pretenzije na proroc¢anstvo i
da osnuje jednu novu veru, protivinu nasoj boZanskoj religiji, kao da tvrdi da je ona podjed-
nako Bogom data. Ona se nadala da ¢ée time probuditi sumnje i stvoriti zabunu, jer je jedna
suprotstavljena drugoj, a obe navodno emaniraju iz boZanskog izvora, $to bi dovelo do uni-
Stenja obe religije. Jer, takav izuzetan plan kuje &ovek koji je zavidan i gnevan. On ée se bo-
riti da ubije svog neprijatelja 1 spase svoj vlastiti Zivot, all kad uvidi da je nemogucée da ostva-
ri svoj cilj, on ¢e smisliti zaveru u kojoj ée obojica biti ubijjeni.

Prvi koji je usvojio ovaj plan bio je Isus Nazareéanin, neka mu se kost pretvore u pra-
$inu. On je bio Jevrejin jer mu je majka bila Jevrejka, a otac mu je bio paganin. Jer, u skla-
du s odredbama naseg Zakona, dete koje rode Jevrejka 1 paganin, ili Jevrejka i rob, je za-
konito (Jevamot, 45a). Isus je samo figurativno nazvan nezakonitim detetom. On je naveo
Jjude da veruju da je prorok koga je poslao Bog da razjasni komplikovana mesta u Tori, i da
je on Meslja koga je prorekao svaki pojedini prorok. On je tumacio Toru i njena pravila i na
takav nacin da dovede do njthovog potpunog unistenja, do ukidanja svih njenih zapovesti i
do narusavanja njenih zabrana. Mudraci, neka je blagosloveno seéanje na njih, posto su po-
stali svesni njegovih planova, pre nego Sto se njegova reputacija rasirfla medu nagim naro-
dom, odmerili su mu prikladnu kaznu.

Danijel je veé¢ prethodno bio aludirao na njega kada je nagovestio pad zlog i jeretika me-
du Jevrejima koji ée pokusati da unis$te Zakon, svojata prorotanstvo, polaZe pretenzije na
¢uda, 1 tvrdi da je on Mesija, kao $to je zapisano: ,Takode ¢e deca drskog medu nasim na-
rodom biti bestidna da svojataju proro¢anstvo, ali ée oni pasti (Danilo, 11:14).

Dosta kasnije, pojavila se jedna religija ¢ije poreklo vezuju za njega potomci Esaua, ia-
ko namera ove osobe nije bila da osnuje novu veru. On je bio neskodljiv za Izrailj, jer on ni-



je poljuljao uverenja ni pojedinaca niti grupa, s obzirom da su njegove nedoslednosti bile svi-
ma Krajnje transparentne. Kona¢no, mi smo ga savladali i zaustavili kada nam je pao u ru-
ke, i njegova sudbina je opste poznata.

Nakon njega pojavio se Ludak koji se ugledao na svog prethodnika jer je ovaj poplotao
put za njega. Ali, on je jo$ dodao kao cilj stvaranje pravila i potéinjavanje, i izmislio svoju
dobro poznatu religiju (islam). Svi ti ljudi imali su za cilj da postave svoje uéenje na isti ni-
vo sa nasom boZanskom religijom. Ali, samo glupak kome nedostaje poznavanje jednog i
drugog uporediée boZanske institucije sa ljudskom praksom

Nasa religija razlikuje se od drugih religija sa kojima ima navodnih sli¢nosti, isto ono-
liko koliko se Ziv ¢ovek obdaren sposobnos$éu razuma razlikuje od statue koja je besprekor-
no isklesana od mermera, drveta bronze ili srebra. Kada osoba koja nije spoznala boZansku
mudrost ili BoZija dela vidi tu statuu koja povréno podseéa na ¢oveka po svojim obrisima,
obliku, crtama i boji, ona veruje da je struktura delova statue isto $to 1 konstitucija éoveka,
jer njoj nedostaje razumevanje u pogledu unutarnje organizacije 1 jednog i drugog. Medutim,
obavestena osoba koja poznaje unutrasnjost i jednog i drugog, upoznata je sa éinjenicom da
unutras$nja struktura statue uopste ne otkriva vesto majstorstvo, dok su unutrasnji delovi
Coveka zaista savr§eno sacinjeni - nastavljanje nerava u misiée i njihove ogranke, razgranja-
vanje tetiva i njihovo ukrstanje i mreza njihovih ligamenata kao i naéin na koji oni rastu,
obrazovanje kostiju i zglobova, pulsirajuéi i nepulsirajuéi krvni sudovi i njihovi ogranci, ne-
pokriveni 1 pokriveni delovi, sve u skladu sa proporcijama, po obliku i na odgovaraju¢em
mestu - svedoéanstvo o mudrosti Tvorca.

Isto tako, osoba koja nije upoznata s tajnim znacenjem Svetog pisma i dubljim smislom
zakona, bié¢e sklona da veruje da na$a religija ima neceg zajedni¢kog sa nekom drugom ukoli-
ko napravi poredenje izmedu njih dve. Jer, ona ée zapaziti da u Tori postoje zabrane i zapove-
sti, ba$ kao Sto u nekoj drugoj religiji postoje dopustena i zabranjena dela. Obe sadrZe sistem
verskog pridrzavanja, pozitivnih i negativnih naloga, sankcionisanih nagradom ili kaznom.

Kada bi ta osoba samo mogla da pronikne u unutarnji smisao zakona, ona bi onda
shvatila da sustina istinski boZanske religije leZi u dubljem smislu njenih pozitivnih 1 nega-
tivnih naredbi, od kojih svaka pomaze ¢oveku u njegovoj teznji ka savrSenstvu, i uklanja sva-
ku smetnju na putu ka ostvarenju odliénosti. Ove zapovesti pomaZu kako masi tako i eliti
da stekne moralne i intelektualne kvalitete, svakom prema njegovim sposobnostima. Na taj
naéin boZanska zajednica postaje uzvisena, dostizuéi dvostruko savrsenstvo. Pod prvim sa-
vr$enstvom mislim na &ovekov Zivot na ovom svetu u najprijatnijim i najprimerenijim uslo-
vima. Drugo savr§enstvo pretstavljalo bi ostvarenje intelektualnih ciljeva, ponovo u skladu s
urodenim moéima.

Nacela drugih religija koja li¢e na ona iz Svetog pisma nemaju dublje znacenje, ve¢ su po-
vréne imitacije, prekopirane i sazdane po uzoru na ona iz njega. Oni su oblikovali svoje religije
po ugledu na nasu da bi glorifikovall sebe, i stvorili iluziju da su one sli¢ne tom 1 tom. Medutim,
njihovo krivotvorenje javna je tajna za obrazovane. Stoga, oni su postali predmet poruge i isme-
javanja, ba$ kao kad se ¢ovek smeje majmunu kada ovaj imitira Jjudske radnje.

Ovaj dogadaj predskazan je u boZanski nadahnutom Danilovom prorofanstvu prema
kome ée se, u neko buduée vreme pojaviti osoba s religijom sli¢énoj onoj istinitoj, sa Svetim
pismom 1 usmenim udenjima, koja ée se arogantno pretvarati da ju je Bog udostojio otkro-
venjem, i da je ona razgovarala s Njim, i nastupiti s drugim ekstravagantnim tvrdnjama. Ta-
ko je Danilo u svom opisu uspona arapskog carstva, nakon pada rimske imperije, aludirao
na pojavu Ludaka 1 njegove pobede nad rimskim, persijskim 1 vizantijskim carstvom u svo-
joj viziji roga koji je postajao sve veéi, dui 1 snaZniji. Kako ovo tumadenje podrzavaju isto-
rijske ¢injenice, slede¢em stihu ne moze se pridati ni jedno drugo znadéenje: ,Razgledah ro-
gove, 1 gle, jedan mali rog izraste medu njima 1 tri prva roga i8¢upase se iz korena pred njt-
ma:; 1 gle, u tom rogu behu ot¢i kao &ovedije, +usta koja govorahu velike stvari“ (Danilo, 7:8).

Sad razmotrite koliko je neobi¢no prikladna ova simbolika. Danilo kaZe kako je video
Jjedan mali rog koji se uzdizao. Kada je on postao duzi, ¢ak ¢udesno du?i, on je bacio ispred
sebe tri roga 1 dle, po strani toga roga nalazila su se dva oka sli¢na paru ljudskih oéiju, i usta
koja su izgovarala nemoralne reéi. Ovo ocigledno aludira na osobu koja ée osnovatl novu re-
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ligiju sliénu boZanskom zakonu i imati pretenzije na otkrivenje Svetog pisma, i prorotan-
stvo. Ona ¢e, nadalje, pokusati da izmeni i ukine Zakon, kao $to je redeno: I on ée nastoja-
ti da promeni vremena 1 zakon" (Danilo, 7:25).

Danilo je bio boZanskim putem obavesten da ée On unidtiti ovu osobﬁ bez obzira na nje-
nu veli¢inu i njeno dugo prisustvo zajedno sa preostalim pristalicama njegovih prethodnika.
Jer, sve tri strane koje su ratovale protiv nas na kraju ¢e nestati, tj. jedna koja je pokuSava-

la da nas savlada madem, druga koja se borila da nas pobedi argumentima, i treéa koja je
osnovala religiju sli¢nu nasoj.

Mada ¢e neko vreme delovati kao pobedioci, 1 biti u usponu duze ili kraée vreme, oni
nece dugo trajati niti opstati. Mi imamo boZansko obetanje od pamtiveka da ée Bog konad-
no ukinuti svaki dekret apostasije koji se donese protlv nas. Kada je kralj David nadahnut
Svetim Duhom i govoreéi u ime zajednice razmiSljao o tome koliko je naroda vladalo Izrai-
ljom u proslosti, 1 kroz koliko iskuSenja i patnji je njegov narod proSao od potetka svoje
istorije, a ipak nije bio istrebljen, on je potresen uzviknuo: .Mnogo bola mi nanese od mla-
dost moje, ali me ne savladase” (Psalmi Davidovi, 129:2).

Brado moja, vi znate da su u vreme Nebukadnezara Zlog Jevreji bili primorani da obo-
Zavaju idole i niko nije bio posteden izuzev Ananija, MiSaela, i Azarija. Kona¢no, Bog je uni-

$tio Nebukadnezara, 1 uéinio kraj njegovim zakonima, a religija istine ponovo je postala sa-
mostana.

Sliéno tome, za vreme Druge zajednice, kada su zli gréki vladari stekli kontrolu nad Pa-
lestinom, oni su uveli surove mere protiv Izrailja s ciljem da uniste Toru. Jevreje su terali
da obesveéuju Sabat, i bilo im je zabranjeno da se pridrZavaju obreda obrezivanja. Svaki Je-
vrejin morao je da na svojoj odeéi ispise redi: .Mi nemamo udela u Gospodu Bogu Izrailja*
kao i da ureZe ovu re¢enicu na rogovima svoga vola i da tek onda s njim ore. Ovakvo stanje
stvari trajalo je oko pedeset dve godine. Konaéno, Bog je istovremeno okoncao i njihovo car-
stvo 1 njihove zakone. Mudraci, blagosloveno neka je seanje na njih, esto aludiraju na pro-
gone na sledeéi nadin: ,jednom zla viada uvede sledeéi dekret o progonu” ili ,oni odlucisSe
tako i tako". Posle izvesnog vremena Bog bi takvu odluku u¢inio niStavnom i nevaze¢om, uni-
$tavajuéi silu koja ju je donela. Ovo opaZanje bilo je ono to je navelo rabine, blagosloveno
neka je secanje na njih, da potvrde da su progoni kratkog veka (Ketubot, 3b).

BoZansko obeéanje dato je Jakovu, naSem ocu da ée njegovi potomci nadZiveti narod
kofi €e ih poniZavati 1 uznemiravati, kao Sto je zapisano: .I semena tvoga ¢e biti kao praha
na zemlji* (Postanje, 28:14). To jest, iako ¢e njegovo potomstvo biti poniZavano kao prasina
po kojoj gazimo nogama, oni ¢e se na kraju pojaviti trjjumfalno i pobedonosno, i kao &to ovo
poredenje podrazumeva, bas kao $to se prasina na kraju nade iznad onoga ko gazi po njoj
i ostaje posle njega, tako ée 1 Izrailj nadZiveti svoje progonitelje.”

Prorok Isaija davno je predskazao da ¢e razli¢iti narodi uspevati da savladaju Izrailj i
vladaju neko vreme nad njim. Ali, na kraju, Bog ¢e pritedi Izrailju u pomo¢ i prekinuce nji-
hove jade i patnje kao $to je to nagovesteno u slede¢em stihu: .Zalostan prizor javi mi se. 1z-
dajnik izdaju &ini, a nevernik neveru; hodi, o Elame, opkoli o Midejo! ali éu na kraju uéini-
ti da to uzdisanje prestane” (Isaija, 21:2).

Mi imamo boZansko obeé¢anje da je Izrailj neuni$tiv i neprolazan, i da ée uvek biti uzvi-
Sena zajednica. Kao $to je nemoguce da Bog prestane da postoji, tako je unistenje i nesta-
nak Izrailja sa ovoga sveta nezamislivo, kao §to ¢itamo: .Jer kao $to se ja Gospod ne me-
njam, ni vi, o sinovi Jakovljevi, neete biti uni$teni* (Malahije, 3:6). Sli¢no ovome, On je pri-
znao i uverio nas da je nezamislivo da nas On potpuno odbaci &ak i ako mi Njega ne slusa-
mo, 1 ne postujemo Njegove naredbe, kao $to to prorok Jeremija izjavljuje: ,Ovako veli Go-
spod: Ako se moZe izmeriti nebo gore, i istraZitl temelji zemaljski dole, tada ¢u ja odbacit
svo seme lzrailja zbog svega Sto su uéinili, veli Gospod” (Jeremija, 31:37). Uistinu, upravo
ovo obecanje je veé bilo dato ranije kroz Mojsija naSeg U¢itelja koji kaZe: I zato ni onda, ka-
da budu u zemlji neprijatelja, neéu ih odbaciti, niti éu ih omrznuti, da ih potpuno satrem, i
raskinem svoj zavet s njima; jer je sam Gospod Bog njihov* (Levitska knjiga, 26:44).
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Uzdajte se u istinska obedanja Svetog pisma, braco, i nemojte da vas obeshrabri niz
progona ili neprijateljeva nadmo¢ nad nama, ili slabost naseg naroda. Ovi putevi odredeni
su da bi nas iskusali i pro¢istili da bi se tako samo sveci i poboZni iz &iste i neuprljane loze
Jakovljeve drZali nase religije i ostali unutar zajednice, kao 3to je zapisano: .1 medu preo-
stalima su oni koje ée Gospod pozvati* (Joil, 3:5). Ovaj stih jasno govori da oni nisu brojni,
s obzirom da su potomci onih koji su bili prisutni na planini Sinaju, bili svedoci Otkrivenja,
stupili u zavet sa Bogom, 1 preuzeli na sebe da uéine i slu$aju kao $to je nazna¢eno u njiho-
voj izreci: .Ciniéemo i sluaéemo” (Izlazak, 24:7). Oni su obavezali ne samo sebe veé 1 svoje
potomke, kao $to je zapisano: .Nama i nadoj deci zauvek” (Zakoni ponovljeni, 29:29). Nama
je dato odgovarajuce bozansko obecanje da neée samo svi oni koji su bili prisutni na Sinaj-
skom Otkrivenju verovati u prorotanstvo Mojsija i njegovog Zakona, ve¢ 1 njihovi potomci,
do kraja vremena, kao §to je zapisano: .Gle, ja vam dolazim u gustom oblaku, da bi ljudi
mogli da €éuju kad govorim s vama, 1 da bi vam uvek verovali* (Izlazak, 19:9)

Shodno ovom, jasno je da onaj koji s prezirom odbija religiju koja je otkrivena na toj
teofaniji nije izdanak naroda koji je tome prisustvovao. Jer, nasi mudraci, neka je blagoslo-
veno seéanje na njih, insistiraju na tome da oni koji gaje neka druga oseéanja prema boZan-
skoj poruci nisu potomci rase koja je bila prisutna na planini Sinaju (Nedarim, 20a). Neka
Bog ¢uva i nas i vas od sumnje, i progna iz nasih redova zbunjenost i podozrenje.

Sada, moji dragi jednovernici u dijaspori, potrebno je da hrabrite jedni druge, stariji da
vode mlade, a vode da usmeravaju mase. Prihvatite istinu koja je postojana i nepromenlji-
va, i sledeée postulate religije koja neée nikada propasti. Bog je jedan u jedinstvenom smi-
slu te reci, a Mojsije je Njegov prorok i predstavnik, i najveéi i najsavrieniji od proroka. Nje-
mu je Bog odobrio ono §to nije bilo odobreno nijednom proroku pre njega, niti ée biti u bu-
duénosti. Celokupna Tora je boZanskim putem otkrivena Mojsiju, o kome je re¢eno: ,,S njim
govorim iz usta ka ustima“ (Brojevi, 12:8). Ona nece biti ukinuta niti zamenjena, a ni dopu-
njavana niti skraéivana. Nikada ona neée biti istisnuta od strane nekog drugog boZanskog
otkrivenja koje sadrZi pozitivne i negativne duZnosti. Dobro upamtite Otkrivenje na Sinaju
u skladu sa boZanskim nalogom da ovekoveclite seéanje na ovu priliku, 1 da ne dopustite da
ono padne u zaborav. Pored toga, nama je naredeno da utisnemo ovaj dogadaj u svest svoje
dece, kao $to je zapisano: ,Samo pazite na sebe, i dobro ¢uvajte dusu, da ne zaboravite stva-
ri koje su videle vase oéi, 1 da one ne izadu iz srca vasih dokle god ste Zivi; ve¢ ih obznani-
te svojoj deci i deci vase dece* (Zakoni ponovljeni, 4:9).

Imperativ je, moji sunarodnici Jevreji, da uéinite da veliki spektakl Otkrivenja probudi
mastu vase dece. Proglagavajte njegov znaéaj na javnim skupovima. Jer, ovaj dogadaj je sto-
Zer nase religije, 1 dokaz koji pokazuje njenu istinitost. Procenite istinsku vaZnost ovog feno-
mena, jer Sveto pismo je istaklo njegov znadaj u stihu: ,Jer pitaj sada o danima proslim, ko-
ji su bili pre tebe, od dana kada Bog stvori éoveka na zemljl, 1 od jednog kraja neba do dru-
gog, je Ui ikad postojala stvar toliko uzviSena kao 3to je ova, 1 da li se &ulo za nesto sli¢no?”
(Zakoni ponovljeni, 4:32).

Upamtite, moji jednovernici, da ovaj veliki, neuporedivi, 1 jedinstveni istorijski dogadaj
potvrduju najbolji dokazi. Jer, nikada pre ni posle ¢itava nacija nije bila svedok BoZijem ot-
krivenju ili posmatrala Njegov sjaj. Cilj svega ovoga bio je da se u nama utvrdi vera, tako da
je nidta ne moZe izmenitl, i da se dostigne stepen samouverenosti koji ¢e nas odrZati u ovim
te$kim vremenima Zestokog progona i apsolutne tiranije, kao 3to je zapisano: .Jer Bog do-
de da vas iskusa" (Izlazak, 20:20). Sveto pismo znadi da je Bog tako otkrio sebe vama da bi
vam dao snage da izdrZite sva buduéa iskudenja. Sada se nemojte ni spotaéi ni pogresiti, bu-
dite postojani u svojoj religiji 1 istrajte u svojoj veri u duZnostima koje vam ona nalaZe.

Preveo sa engleskog
Dejan D. Markovié
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UVODNA NAPOMENA

Razradujuéi projekat ,Revitalizacija malih jevrejskih opstina u Srbiji* dosli smo na ide-
ju da ¢lanovima jevrejske zajednice, pre svega u malim ops$tinama, ponudimo nekoliko de-
setina kratkih, interesantnih tekstova sa jevrejskom tematikom, pogodnih za &itanje, ali i za
organizovanje razgovora u opstinama. U arhivi Saveza pronasli smo pripremljene tekstove
iz perioda 1976 - 1986. godine, a preuzeli smo obavezu da pripremimo i nove.

Komistja za kulturu i obrazovanje Saveza i Odbor projekta ¢e narednih meseci odStam-
pati tekstove u sveskamna (pinkasima) o ternama iz jevrejske istorije (opste 1 jugoslovenske),
iz umetnosti i nauke, o problemima holokausta, antisemitizma, jevrejskog identiteta i sl...
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Ovaj materijal izabrala je 1 prevela
Danijela Danon, asistent rabina,
zaposlena u Savezu jevrejskih op-
Stina Jugoslavije

JEVREJSKI ZALOBNI OBICAJI

Razradujuéi propise Tore o tugovanju dece za roditeljima, roditelja za decom i ¢lanovi-
ma porodice, rabini su doneli niz propisa koji odreduju na¢in ponasanja ozaloSéenoga i od-
nos drugih lica prema oZalod¢enome. Svi ti propisi stimulidu nezan odnos prema umiruéem
i duboku brigu za oZalod¢enu porodicu. Oni ujedno omoguéavaju oZalo$éenom da u perio-
du Zalosti bude osloboden svakodnevnih briga i aktivnosti.

HEVRA KADISA (sveto udruzenje):

UdruZenje koje se bavi svim poslovima oko pranja i sahrane mrtvaca naziva se Hevra
Kadisa. Clanovi ovog udruZenja obilaze i bolesnike, pruZaju im utehu, siromasnima obez-
beduju lekara i lekove, pripremaju oZalo$éenoj porodici prvi ru¢ak posle sahrane i sl. Ovi
poslovi uvek su se smatrali vaznom verskom duZno$éu, pa su ih obavljale ugledne li¢nosti.
Prva Hevra KadisSa osnovana je u Pragu u drugoj polovini 16 veka. Ranije su ¢lanovi Hevra
Kadise radili bez ikakve naknade, dobrovoljno, a kasnije, naroé¢ito u velikim op&tinama. bi-
lo je i pla¢enth sluzbenika.

BIKUR HOLIM (poseta bolesnika):

Jedna od mnogobrojnih drustvenih obaveza kojoj su Jevreji dali i religiozno obeleZje.
Duznost Jevrejina je da obide bolesnog suseda ili prijatelja bez obzira na rasu, veru ili imov-
no stanje. Rabini su davali detaljna uputstva kako treba obavljati posete. Suvisne posete tre-
ba izbegavati, jer one mogu viSe da naskode nego pomognu bolesniku. Posetilac treba da za-
boravi na svoje navike 1 da misli sarmno na dobro bolesnika.

“Udite raspoloZeni jer su njegovo srce 1 njegove ofi usmerene ka onome koji ulazi.” (Or-
hot hajim- Naéin Zivota, Rabi Eliezer ben Jichak iz Vormsa)

Poseta mora biti celishodna. Ako je re¢ o siromahu, treba ga pored utednih reéi, snab-
deti onim 3to mu je potrebno. Imuénog treba tesiti i olak3ati mu stanje saoseéanjem.. Po je-
vrejskoj etici niSta nije toliko dragoceno kao ljudski Zivot i treba uéiniti sve da bi se satuvao
1 produZio. Propisi nalaZu da se 1 Sabat mora prekrsiti da bi se pomoglo bolesniku ¢&iji je Zi-
vot i opasnosti.

“Ako je dete staro jedan dan tesko bolesno, prekrsi Sabat. Medutim, zbog mrtvaca, pa ma-
kar se radilo i o kralju Davidu, ne sme$ kr§iti Sabat.” (Talmud, Traktat o Sabatu, 15,16 str.)

Rabini su odredili veoma stroga pravila koja se ti¢u posete bolesnika. Ozbiljno bolesne
ne treba poseéivati prva i poslednja tri ¢asa u toku dana, jer se to vreme najée$ée koristi za
posete lekara (Majmonid, Misne Tora). S obzirom da su prva tri dana ozbiljne bolesti naj-
kriti¢nija, zabranjena je poseta svih osim najbliZze rodbine.

ROFFE (lekar);

Lekar je po jevrejskom shvatanju etike duZan da uéini sve da bi produzio 2ivot bolesni-
ka. Cak 1 u beznadenim sluéajevima mora da ga ledi kao da ée ozdraviti. Zabranjena je eu-
tanazija (gréki - lepa smrt), ubrzavanje smrtl iz samilosti. ZASTO? Eutanazija se i u civil-
nom i jevrejskom zakonu smatra ubistvom. Iako ne postoji direktna biblijska zapovest ko-
ja zabranjuje ubijanje “iz samilosti”, obi¢no se kao opravdanje za ovu zabranu citira postu-
pak kralja Davida u vreme velike bitke kod Gilboe, protiv Filistejaca. Jedan mladi ¢ovek je
priSao kralju Davidu rekavii mu da ga je teSko ranjen kralj Saul zamolio da ga ubije jer vi-
Se nije mogao trpeti strasne bolove. David je naredio da pogube mladiéa, rekavsi: “Uzeo si
Zivot BoZjeg pomazanika”.



SINUJ 'LSEM (promena imena):

U sluéaju tesSke bolesti kada su izgledi za ozdravljenje mali, pribegava se meri koja za-
dire u mistiku. Bolesniku se tada menja ime, ili se njegovom dodaje jo§ neko, simboli¢no,
npr. Hajim (Zivot), Jahiel (Bog oZivljava), Rafael (Bog le€i) itd. ZASTO? Menjanje imena se u
Talmudu spominje kao jedna od ¢etiri stvari koje menjaju sudbinu &oveka, a to su: milosr-
de, molitva, promena imena i promena delovanja.

GOSES (umirudi):

Lice na samrti naziva se goses. Samrtnika ne treba ostavljati samog. Prisustvo se sma-
tra za veliku micva. ZASTO? Samrtniku pre svega ne treba dozvoliti da se prepusti samrt-
nim mislima. Drugi razlog zbog kojeg se zahteva prisustvo ljudi pored samrtne postelje mo-
Ze se objasniti na osnovu verovanja koje je bilo $iroko rasprostranjeno u srednjem veku.
Smatralo se da se u trenutku smrti razvija borba izmedu andela i demona za dudu umiru-
éeg. Jevreji su verovali da je demonima onemogucen pristup umiruéem kad nad njim stra-
Zari ljudsko biée.

Kad nastupi smrt, sin ili neko od ¢lanova porodice, pazljivo sklapa oéi 1 usta pokojni-
ka. ZASTO? Ovaj obi¢aj poti¢e od Grka i Rimljana. Platon u svom dijalogu Fedon, pie da
je Krito Sokratu, nakon njegove smrti sklopio oéi 1 zatvorio usta. Jevreji navode obeéanje
dato Jakovu da ¢e mu nakon smrti njegov sin Josef sklopiti o¢i.

Nakon smrti zatvaraju se usta. Pre nego §to nastupi samrtno ko¢enje donja vilica se
podvezuje kako bi usta ostala zatvorena.

Telo se zatim stavlja na pod, pokriva ¢ar§avom, a blizu glave se pali sveca. ZASTO? Or-
todoksi obi¢avaju da dvadeset minuta nakon smrti telo spuste na pod. Za ovaj postupak po-
stoje dva razloga. Stavljanje tela na hladan pod usporavalo je njegovo raspadanje na toploj
klimi. Takode se smatralo da se polaganjem tela pokojnika na zemlju, ispunjava biblijsko
proroéanstvo: “Prah si bio 1 prahom ¢ée$ postati”. Dve hiljade godina star obi¢aj paljenja sve-
¢a objasnjava se kao ukazivanje postovanja umiruéem, jer postoji misti¢no verovanje da pla-
men sveée olakSava put dusi na nebo. Drugo objasnjenje je da svetlo sve¢e drzi zle duhove
na odstojanju. Kabalisti su poznati po tome da oko tela pale 26 tankih svec¢a: dvadeset Sest
je numeri¢ka vrednost hebrejske re¢i JHVH, jednog od BozZjih imena.

MET MICVA;

Met micva je naziv za pokojnika koji je ostao bez rodbine, koja bi bila duZna da se sta-
ra o sahrani. Obavljanje poslova oko sahrane met micva, smatra se izuzetno dobrim delom
{micva gedola).

ANINUT (hebr.anen - Zaliti);

Aninut je period od smrtt do sahrane pokojnika. OZalo$éeni rodak naziva se onen i on
ima poseban status. Ne jede meso, ne pije alkoholna piéa 1 u potpunosti se posveéuje pokoj-
niku i poslovima oko sahrane. Osloboden je mnogih verskih duZnosti kao $to su molitva,
stavljanje tefilina 1 sl. Za dete koje nije napunilo 30 dana Zivota ne primenjuje se aninut.

Zabranjeno je tesitl oZalo$éenog neposredno nakon gubitka voljene osobe. ZASTO? Tal-
mudski rabini su upozoravali: “Ne te$ite osobu dok njegov urnrli leZi ispred njega.” Nepo-
sredno posle gubitka drage osobe, oZalo8éeni je u stanju $oka 1 rabini su smatrali da tad ni-
je spreman za utehu. U prvim trenucima nakon gubitka drage osobe, uteha izgleda neprime-
nerena, a ozalo$éeni bi se jo§ mogao 1 uvredit! zbog naseg pokusaja da ublazimo za njega ne-
nadoknadivi gubitak. s

U periodu aninuta ima raznih obitaja. Jedan od hjih je da se izbacuje voda iz kuée u

kojoj se dogodio smrtni slu¢aj. Na taj naéin se objavljuje nedija smrt. ZASTO? Jevreji ne vo-
le da budu nosioci lo3ih vesti. S druge strane prosuta voda predstavlja upozorenje kohanim
(svedtenicima), da moraju ostati udaljeni najmanje Sest stopa od kuée, da bi po jevrejskom
zakonu ostali ritualno ¢istl. Trece objasnjenje kaZe da se na taj naéin spreava duh umrlog,
i(oji Jo8 neko vreme kruZi oko tela, da napadfie rodbinu preminulog. Voda ga dr2i na uda-
jenosti.

Uobi&ajeno je da se ogledala pokriju ili okrenu prema zidu. ZASTO? U narodu se veru-
je da treba spreéiti pokojnika da se ogleda, kao 1 da ne treba dozvoliti oZalo$éenom da vidi
svoj tuZni lik u ogledalu, jer bl ga to jo8 vise oZalostilo, Ima tumadenja da ogledalo predsta-
vlja tadtinu, pa mu nema mesta u trenucima Zalosti.



KEVOD ‘AMET (postovanje mrivaca): .

Obidaj je da se telo pokojnika ne ostavlja samo. Ono se ¢uva danju, noéu, praznikom i
subotom. Ovaj ¢in ima veliki znacaj pa se Somerim (¢uvari), oslobadaju svih drugih verskih
duznosti. ZASTO? Po jevrejskoj tradiciji, ljudsko bice je po svetosti izjednaceno sa svitkom
Tore. Kao $to se prema svitku Tore odnosimo sa poboznoséu i dok je ¢itamo u sinagogi i dok
se odmara u kovcegu, tako se i osoba koja je preminula mora tretirati sa duZnim postova-
njem. Strazarenje pored tela je oblik iskazivanja tog postovanja.

TAARA 1L1 REHICA (&i$ ili n

Naziv za ritualni obred pranja leSa koji se obavlja pre sahrane. Zasniva se na biblijskom
citatu “...tako odlazi kako je i do$ao” (Koelet gl. 5/15). PoSto &oveka kupaju kada se rodi,
treba ga okupati { kada umre.

Pranje po pravilu obavljaju ¢lanovi Hevra Kadise, u zasebnoj kuéi ili prostoriji kapele
na groblju. Rohacim (oni koji peru), odnose se prema telu sa najveéim postovanjem. Za vre-
me pranja neprekidno gori sveca.

Obred pranja zapocinje polaganjem tela na kameno lezidte na koje je prostrt ¢arSav. To-
pla voda se sipa na svaki deo tela, po¢ev od glave prema nogama.

Kosa se pere i ¢edlja a nokti &iste. Carsav sluZi za suSenje pojedinih delova tela, tako da
ruke ne dodiruju telo. Posle pranja telo se umota u ¢iste ¢arsave, dobro osusi i zatim obla-
¢i u posmrtno odelo.

TAHRIHIM (hebrejski: karoh - umotati):

Tahrthim je posmrtna odec¢a od belog lanenog platna u koju se obladi telo preminulog,
Prema propisima sastoji se najviSe iz sedam delova a najmanje iz tri i Sije se bez poruba,
¢vorova 1 dZepova, sa $irokim $avovima. ZASTO? U talmudsko i post-talmudsko vreme po-
jam uskrsnuéa i Zivota nakon smrti, zaokupljao je veliku paZnju Jevreja toga doba. Verova-
lo se da je obla¢enjem pokojnika u $iroke i labavo vezane delove odeée njemu olak$ano us-
krsnuce i nastavak onostranog Zivota. Obla¢enje pokojnika u klasi¢no odelo i danas se sma-
tra besmislicom 1 paganskim obi¢ajem koji postuju samo pripadnici drugih religija. Uzice
koje drze posmrtno odelo nisu vezane u évor, niti se kraj konca koji sluzi za Sivenje odela
vezuje u évorove. ZASTO? Ova praksa se bazira na starom sujeverju da ono $to éoveka “ve-
zuje” to ga istovremeno i ograni¢ava 1 onemoguéava mu da se ponasa ispravno. Cvorovi ima-
Jju po starom verovanju skoro misti¢nu snagu, pa je nekad bio obicaj da se kosa mlade na
venc¢anju raspusta, da bi se tim simboli¢nim ¢inom mlada oslobodila svih stega. Posmrtna
odec¢a nema dZepova, jer su za razliku od staro-egipatskih verovanja Jevreji smatrali da se
imetak ste¢en na ovome svetu ne moZe preneti u drugi Zivot. “U &asu €ovekovog odlaska iz
ovog sveta ne prate ga zlato, srebro, drago kamenje { biseri, ve¢ samo Tora i dobra dela.”

Posmrtna odeéa je najéesée bele boje, jer bela boja simbolise ¢istotu i oprastanje.

PoboZni Jevreji jo§ za Zivota pripremaju svoju posmrinu odec¢u. Obi¢aj je da se pokoj-
nik sahranjuje sa talitom koji je upotrebljavao za zivota. Talitu koji je pripadao pokojniku
odseca se jedna resa. ZASTO? Odsecanjem rese talit postaje neupotrebljiv i gubi kako svo-
ju upotrebnu, tako i sakralnu vrednost. Ovim se Zeli pokazati da pokojnik nakon smrti ni-
Jje vide obavezan da postuje jevrejske zakone. Zapovest vezana za rese glasi: “Gledaj ih { se-
ti se bozjih zapovesti”. S obzirom na to da preminuli to viSe nije u stanju, odsecanje rese sa
talita samo odslikava postoje¢u realnost.

Rabini insistiraju da se prsti na rukama umrloga moraju ispraviti. ZASTO? U srednjem
veku je medu hris¢anima pa i nekim Jevrejima vladalo verovanje da ruka stisnuta u pesni-
cu predstavlja znak prkosa koji onemoguéava demone da napadnu preminuloga. Rabini ni-
su smatrali uputnim da Jevreji kopiraju ovaj paganski obi¢aj 1 zato su insistirali na ispra-
vljenim prstima. Ovaj obi¢aj nalazi svoje obja$njenje 1 u midraskoj interpretaciji rabi Meira
koji kaze: “ Kad osoba dode na ovaj svet njene ruke su stisnute u pesnice kao da kaze: Ceo
svet je moj (u mojim rukamaj. Ja €u ga nasleditl. Ali kad odlazi sa ovog sveta, njegove ruke
su 8iroko otvorene kao da kaZe: “Nisam poneo ni$ta sa ovoga sveta.”

U davnoj proslosti pravili su se luksuzni pogrebi i $ila se skupocena posmrtna odeca
da bi se odalo postovanje pokojniku. Veliki izdacl su dovodili siromasne porodice u tezak
poloZaj. Stoga je rabin Gamaliel, predsednik Sanhedrina (80-118. godine), naredio da se po-

kojnici sahranjuju u jednostavnim, platnenim odelima. 1z tog vremena potice obi¢aj skrom-
nog sahranjivanja.



ARON METIM (mrtvacki sanduk):

Po strogo verskim propisima, mrtvacki sanduk se pravi od ravnih, neobradenih dasa-
ka, bez ukrasa i bez upotrebe metalnih eksera. ZASTO?

Metalni kovéeg se teSko raspada, pa polaganje preminulog u takav kovéeg predstavlja
oglusivanje o biblijsku zapovest koja kaZe: “U prah ée$ se pretvoriti...”.

Ravne i neobradene daske opominju da jevrejska tradicija u svakoj prilici istiée poni-
znost, skromnost i jednostavnost.

Kad ¢lanovi Hevra Kadise obave svoj posao, kovéeg se zatvara 1 viSe se ne sme otvara-
ti. Bdenje nad otvorenim kovéegom koje susre¢emo kod hriséana. za Jevreje je strano. ZA-
STO? Pre 2000 godina, u ranom talmudskom periodu, vladao je obic¢aj da se lice preminu-
log ostavi otkriveno tako da ga svi pre sahrane mogu videti. Ovaj obicaj je dovodio u sramo-
tan i poniZavajuéi poloZaj siromasne porodice jer nisu imalil novaca da plate za¢ine 1 balzam-
ne te¢nosti koje su usporavale raspadanje tela, pa bi lice pokojnika brzo pocrnelo. Rabini
su uveli ovu zabranu da bi siromasne porodice postedeli sramote. '

LEVAJA T OV I

Kod pratnje nema razlike izmedu bogatih i siroma3nih, poboZnih i gres$nih. Ako ima vi-
Se pratnji u jednom danu, prvo se sahranjuje onaj koji je ranije urnro. Ispraéaj pokojnika
na groblje smatra se izuzetno dobrim delom (micva). Da bi se ova micva ispunila dozvolje-
no je prekidanje prouc¢avanja Tore. U talmudsko vreme, povorka se na putu do rake zau-
stavljala $est puta. Jo$ i danas postoji obi¢aj da se ona zaustavlja najmanje tri puta. ZASTO?
Jedno od objasnjenja kaze da svako zaustavljanje daje priliku oZalo$¢enima da ispolje okle-
vanje ili odbijanje da se odvoje od drage osobe koja je preminula.Postoji i verovanje da ¢e
zaustavljanje zbuniti i dezorijentisati zle duhove koji prate preminulog na njegovom putu do
groba i da €e se time za$titi i pogrebna povorka.

Tih $est zaustavljanja pogrebne povorke Midra$ objasnjava kao 3est nivoa kroz koje
prolazi ¢ovek u toku svog Zivota:

— U prvoj godini Zivota dete svi maze i tetodu.

- U drugoj 1 trecoj godini dete je kao prase, sve oko sebe dodiruje rukama ne vode¢i ra-
¢una o éistodi.

— U dvadesetoj mladi¢ je plahovit { uznemiren kao konj pred trku, licka se i ¢ezne za Zenom.
— Kada se oZeni postaje poput magarca (tegli kroz Zivot boreci se za Zivotnim nedacama).
. —Kad dobije decu bori se kao lav (Midra$ izvorno - “kao pas”) da im obezbedi hranu.

- Kad ostari, poguren od tereta Zivota (izvorno u Midrasu - “poguren kao majmun”), po-
¢inje da gubi ljudsko obligje.

Obicaj je da ¢lanovi rodbine ubace u raku po tri lopate zemlje. ZASTO? Rodbina je od-
govorna za sahranu svojih rodaka, pa time simboli¢no ispunjava svoju obavezu. Lopata se
koristi sa zadnje strane. ZASTO? Da bi se istakla razlika izmedu obiénog kopanja 1 pravlje-
nja rupa u zemlji i kopanja grobne rake u koju se spusta voljena osoba. Lopata se ne pre-
nosi se iz ruke u ruku, veé se spusta na zemlju. ZASTO? Da se nevolja ne bi prenela od jed-
nog ka drugome. Prenosenje lopate iz ruke u ruku moglo bi se takode shvatiti kao znak ser-
vilnosti ill gospodstva, a u prisustvu smrti su svi jednaki.

Ortodoksni Jevreji ne dozvoljavaju polaganje cveéa na grob jer to smatraju paganskim
obi¢ajem, mada u Talmudu ima dosta primera stavljanja mirodija na mrtvaca. ZASTO? Me-
du nejevrejima je bilo uobiéajeno da se cveée $alje u kuéu preminuloga i da se nosi na sahra-
nu. Cvece je donekle ublaZavalo neprijatan miris tela, koje je zbog drugacijih obi¢aja sahra-
njivano posle nekoliko dana. Jevrejski zakon je zabranjivao dono8enje cve€a zato Sto za tim
nije bilo potrebe, ali i zato da bi se naglasila razlika izmedu nejevrejskih i jevrejskih obiéaja.

Ekshumacija je po jevrejskoj tradiciji zabranjena. Izuzetak se &ni kad se posmrtni
ostaci prenose u “Svetu zemlju” ili sa nejevrejskog na jevrejsko groblje.

KEVURA (sahranjivanje):

Ostati nesahranjen po Bibliji je bila najve¢a nesreca koja je mogla zadesiti pokojnika.
Cak 1 zlo¢inac osuden na smrt ima.pravo da bude sahranjen. Po Jevrejskim obiéajima i pro-
pisima sahrana se obavlja najkasnije u roku od 24 dasa. ZASTO? Razlog nije, kao §to neki
misle, topla klima u Palestini, ve¢ to Sto se smatra da odlaganje sahrane predstavlja omalo-
vaZavanje pokojnika. Ostaviti telo pokojnika nesahranjenim 1 time ga izloZitt vidnom proce-
su raspadanja predstavlja uvredu za Boga koji je ¢oveka stvorio po svom liku.



Sahrana se nikada ne vrsi na Sabat ili Jom Kipur. ZASTO? Zato &to ovi najsvetiji dani
u jevrejskom kalendaru, zabranjuju obavljanje bilo kakvog rada. Poslovi koji se moraju oba-
viti oko sahrane spadaju u rad.

Nije dozvoljeno nosenje svetih predmeta (svitka Tore, tefilina)na sahranu. ZASTO? Jer
postoji biblijska izreka koja kaZe: “Onaj koji poniZava siromasnoga, ¢ini svetogrde”. Jevrej-
ska tradicija izjednadava umrloga sa siroma3nim. Dono$enje svetih predmeta na grob poni-

Zavajuce je za umrloga, jer mu se pokazuju stvari koje viSe ne moze Kkoristiti niti u njima uzi-
vati.

Prilikom sahrane zabranjuje se poseta drugih grobova. ZASTO? Jedno od objasnjenja
za ovu zabranu jeste da poseta drugim grobovima odvlaéi nadu paZnju i umanjuje postova-
nje koje moramo pokazati prema preminulom na ¢iju smo sahranu i dosli. Drugo objasnje-
nje za ovu zabranu leZi u verovanju da u vreme sahrane na groblju kruze zli duhovi, pa ni-
je dobro odvajati se od pogrebne povorke. Iz tog razloga groblje treba §to pre napustiti.

I ki -

Kadls je prastara molitva, nastala u Palestini, odakle je preneta u sve zemlje galuta. Iz-
uzev poslednje strofe, koja je na hebrejskom, izvorni jezik Kadisa je aramejski, da bi bio ra-
zumljiv obiénim ljudima koji nisu znali hebrejski.

Prvobitno je Kadis sluzio kao kratka molitva na zavr3etku propovedi koja se drZala na
aramcjskom. Kasnije je uveden kao zavrietak pojedinih delova bogosluzenja i kao kraj jav-
nog ¢itanja Bibl{je {li Talmuda. U 13. veku, u vreme krstaskih pogroma, Kadis postaje i mo-
litva oZaloséenth. Kadis je veoma stara molitva. Pretpostavlja se da se recitovala posle pro-
poved! jos pre dve hiljade godina. Pominjanje Jerusalima i razorenog Hrama, kao i jedno-
stavan 1 jasan jezik bez misti¢nih primesa. ukazuju na ¢injenicu da je Kadis veoma star.

Sustina Kadisa je izjava vernosti Bogu i prihvatanje njegovog suda, u skladu sa nace-
lom da je ¢ovek duzan da oda hvalu i za nesreéu koja ga zadesi, kao $to odaje zahvalnost i
za dobro. Sin pokojnika recituje naglas: ‘Jitgadal vejitkada$ Seme raba” (Neka se uvelica i
posveti Njegovo tme). Najvazniji deo Kadisa je odgovor vernika koji glasi: “Jee Seme raba me-
varah lealam ulalme almaja” (Neka Njegovo veliko ime bude blagosloveno na veke vekova).

Kadis sc prvobitno kazivao samo za roditelje, kasnije za ostalu rodbinu a danas za sva-
kog umrlog. Kadi$ sc recituje stojeci, tri puta dnevno u toku jedanaest meseci u godini Za-
losti, kao i na godidnjicu smrti, 1 to samo ako postoji minjan. Cerke ne kazuju Kadis ¢ak i
onda kad u porodici necma sinova. ZASTO? Obaveza Zena je bila da brinu o kuéi i porodici.
Kako se Kadi$ morao &tati svakog dana u odredeno vreme, rabini su Zene oslobodili izgo-
varanja Kadis$a da ih to ne bl ometalo u obavljanju kuénih i porodi¢nih poslova. Zbog svo-
jih obaveza prema kuéi | porodici, Zene ne moraju ispunjavati i mnoge druge od 613 zapo-
vesti koje se smatraju obaveznim za muskarce. Medutim, bilo je sluéajeva da su ¢erke kazi-
vale Kadi$ a da se rabinski autoriteti tome nisu protivili. Kadi$ ima gotovo misti¢énu snagu,
duboko je ukorenjen u svest Jevreja i ¢ini sastavni deo njihovog Zivota. Kadis$ predstavlja ka-
riku izmedu Zivota i smrti, jer povezuje generacije onih koji odlaze sa generacijama koje
ostaju.

KERIA (h - - 1)

Kerla je naziv za prastari obitaj cepanja odece u znak Zalosti. Keria se obavlja stojedi.
ZASTO? Prema jevrejskom shvatanju, Zalost i nesreéu treba primiti uspravno. Uspravno dr-
Zanje je i biblijska zapovest. Kada je ¢uo za smrt ¢lanova svoje porodice, "Jov je ustao i po-
cepao svoju odecu.” Kerila se obi¢no vréi u kapeli ili na groblju, kod kovc¢ega, pre sahrane.
ZASTO? Zato $to se smatra prakti¢nim da se sadeka dok se svi ozalodéeni ne okupe na jed-
nom mestu tako da rabin moze nadgledati keria. Za oca i majku odeca se cepa sa léve stra-
ne prema srcu, a za ostalu rodbinu sa desne strane. Odecéa se za oca ili majku cepa rukom,
a za ostalu rodbinu noZi¢em, odozgo prema dole, u duzini od jednog pedlja. ZASTO? Jer se
cepanje odeée rukom obavlja teZe, pa su rabini smatrali da se na taj nadin uveéava muka,
bol i tuga koju oZalodéeni oseca. Keria se obavlja i deci ispod trinaest godina. Ovaj obi¢aj se
ne vrsi subotom i praznikom. Ako vest o smrti stigne posle trideset dana, keria se ne vrsi,
jedino se za oca 1 majku vr$i uvek, bez obzira kada je stigla vest o smrti.

Cepanje odeée se od najstarijih vremena kod Jevreja smatralo znakom bola. Cuvéi za
smrt svog sina Avgaloma, kralj David je ustao i pocepao svoju odeéu. (Semuel, II knjiga
13/31)
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AVELUT

Avelut pocinje od trenutka zavrsetka sahrane, kada je raka pokrivena. Avelut je pona-
Sanje i duhovno stanje lica koje je u Zalosti zbog smrtnog slu¢aja u porodici. Osoba u Zalo-
sti zove se avel. U Talmudu i rabinskoj knjiZevnosti propisuju se ¢etiri perioda zalosti.

1.) ANINUT - period od trenutka smrti do zavrSetka sahrane
2.) SIVA - period od sedam dana posle sahrane

3.) SELOSIM - period od 30 dana posle sahrane

4.) SANA - period od godinu dana posle smrti

EUDAT HAVRAA (hebr. obed utehe

Seudat havraa je naziv za prvi obrok koji se priprema oZalo$éenima po povratku sa
sprovoda. Obrok spremaju prijatelji, susedi, ¢lanovi Hevra Kadisa, u skladu sa jevrejskim
propisima, prema kojima je oZalod¢enima zabranjeno da prvi obrok pripremaju sami. ZA-
STO? Taj obi¢aj pruZza prijateljima i susedima moguénost da na prakti¢an nacin izraze bri-

i sau¢eSée. Smatra se, takode, da su posle pogreba oZalo$ceni u stanju takvog rastrojstva
da, kada bi se prepustili sami sebi, ne bi uopSte jeli.

U Talmudu piSe da je u staro vreme bogatima prvi obrok bio serviran u zlatnim | sre-
brnim ko$arama, a siromasnima u ko3arama od vrbe. Buduéi da su se time vredala oseéa-
nja siromasnih, rabinskim propisima je odredeno da se prvo jelo svima donosi u koSarama

od vrbe.

Prvi obrok se sastoji od tvrdo kuvanih jaja i hleba. ZASTO? Ovaj obrok fma simbolié-
no znadenje. U staro vreme jaja su smatrana simbolom zZivota i uskrsnuéa. Posto je jaje pot-
puno zatvoreno u ljusci, ono podseéa oZalo3¢ene na ¢utanje 1 uzdrZzavanje od suvisnih raz-
govora. Hleb je obavezan jer se smatra glavnom hranom. U Psalmima pise "...jer hleb ¢ove-
ku srce krepi..." (Psalam 104/15). OZaloséenima se iznosilo i so¢ivo, po ugledu na praoca
Jakova, Koji je svom ocu Isaku pripremio govedu &orbu sa so¢ivom da bi ga utesio zbog smr-
ti Avrama. Prema tumadenjima ucenih ljudi, soéivo je okruglo kao toc¢ak, a Zalost je kao to-
¢ak koji se okrece i, pre ili kasnije, svakog sustize.

SIVA .

Siva je period od sedam dana Zalosti posle sahrane oca, majke, brata, sestre, sina, Cer-
ke, muZa, Zene. Izraz “sedi $iva". opisuje ponasanje ozaloséenog prvih sedam dana Zalosti.
Obiéaj je da oZaloséeni ostane kod kuée prvih sedam dana nakon sahrane, da sedi na podu
ili na niskim Kklupicama, neobuven ili u mekoj odeéi. Zasto ozalod¢enom nije dozvoljeno da
nosi kozZne cipele u periodu 8iva?

“Kako su lijepe noge tvoje u obuéi, kéeri kneZevska...”, (kaZze se u Pesmi nad pesma-
ma, 7:2). U staro vreme obuéa je predstavljala luksuz i bila je simbol senzualnosti i uziva-
nja, pa se zabranom no$enja obuée u jevrejskoj tradiciji 1zrazavala Zalost. OZalod¢eni su u
periodu Siva i8li bosi, ¢ak 1 ako bi morali da napuste kucu. Medutim, kada su nejevreji po-
¢eli da izvrgavaju ruglu Jevreje koji su u slu¢aju Zurbe izlazill iz kucée neobuveni, rabini su
promentli ovaj zakon. .

Ozalo%¢eni obi¢no po kuéi idu u darapama ili mekanim platnenim papudéama.

U dana$nje vreme i dalje je na snazi zabrana nosenja koZnih cipela, jer se koZa pove-
zuje sa luksuzom. S

Stva se mora ispostovati za Sest najblizih ¢lanova rodbine sa kojima nas vezuje krvno
srodstvo. To su otac, majka, sin, éerka, brat, 1 nevenéana sestra. Cak je i kohen (sve$tenik),
obavezan da prisustvuje sahrani ¢lanova svoje porodice. Rabini su kasnije dodali obavezu
da se Siva mora “odsedeti” 1 za supruga il suprugu. U Midra$u piSe da nijedan gubitak ne
pogada Coveka tako duboko kao 3to je gubitak supruZnika.

U toku ovih sedam dana oZalo3¢enome se zabranjuje svaka delatnost, kuvanje, $isanje,
pranje rublja, odnost sa Zenom itd., kao 1 sve ostale aktivnosti koje ljudima pri¢injavaju za-
dovoljstvo. Prema mladoj Zeni ili devojci primenjuju se blazi kriterijumi.



Postoje razna tumadenja zasto prva Zalost traje sedam dana. Jedno se bazira na redi-
ma proroka Amosa: “I pretvorié¢u praznike va$e u Zalost”, a praznici Pesah i Sukot traju po
sedam dana.

Mirjam, Mojsijeva sestra, trpela je sedmodnevnu izolaciju zato §to se pobunila protiv
Mojsija (IV knjiga Mojsijeva 12:14-15).

Ne zna se koliko je star obié¢aj Siva. Jevrejski mudraci smatraju da je stariji od potopa jer
se u Bibliji spominje: "A u sedmi dan dode potop na zemlji"... (I knjiga Mojsijeva, glava 7-10)

U Bibliji se pojam Siva prvi put spominje kad je umro Jakov: “...I Josif uéini Zalost za
ocem svojim za sedam dana” (I knjiga Mojsijeva, gl. 50-10). Obi¢aj je da svih sedam dana u
kuéi Zalosti gorl sveca ili kandilo.

Iako Siva obuhvata sedam dana, oZalo$éeni u praksi nikada ne “sedi Siva” svih sedam
dana. Ako oZalo3¢eni sedi ¢ak i kratko vreme na dan sahrane (dok jo$ postoji dnevno sve-
tlo). ra¢una se da je ispunio svoju obavezu. Sedmog dana $iva primenjuje se_isto pravilo.
Ozalo3¢ent je duZzan da sedi kraéi period (oko jednog ¢asa). Siva se ne sedi za Sabat il dru-
gl praznik, jer ti dani iziskuju dodatne pripreme vernika, ali se ti dani ubrajaju u sedam da-
na “sedenja”.

Posetilac koji dolazi u kuéu oZalod¢enog dok traje Siva, mora se uzdrZavati od suvidnog
razgovora. U principu on moze odgovarati na pitanja koja mu postavi oZzalo$¢eni, ali sam ne
sme zapocinjati razgovor. U talinudsko vreme, u Vaviloniji je vladao obic¢aj da oZaloS¢éeni pri-
likom posete pokriva glavu i lice sa kukuljicom, ostavljajuéi samo prostor za o€i i nos. Ovo
Je podsecalo ozalo§éene da treba da ¢éute, jer bi duZi razgovor sa posetiocima odavao utisak
da su zaboravili na svoju tugu. U Midrasu se kaZze da nema vece usluge koji moZemo uéini-
ti oZalo§¢enom od one da ¢utimo u njegovom prisustvu. U trenutku kada oZalodé¢eni klimne
glavom, dajuéi do znanja da Zeli da ostane sam, posetiocima viSe nije dopusteno da ostanu
pored njega.

SELOSIM

Selosim je naziv za period od trideset dana tugovanja posle smrti bliskog rodaka (oca,
majke, brata, sestre, ¢erke, muza, Zene). Odbrojavanje poc¢inje od dana sahrane. U tom pe-
riodu oZalo$¢enom je zabranjeno da nosi nova odela, da se §i3a i brije, da u¢estvuje na za-
bavama i sve¢anostima, pa i na venéanjima 1 obrezivanjima. Izuzetak je rodenje vlastitog de-
teta. Obi¢aj je takode da oZaloséeni u tom periodu promenti svoje stalno mesto u hramu. Ve-
liki praznici (Ro$ Hasana. Pesah, Savuot 1 Sukot) ukidaju ili skraéuju Selosim.

Ako vest o smrti bliskog rodaka stigne u toku od trideset dana od smrti, onda je oZalo-
8¢eni duzan da se pridrzava Zalobnih obaveza $iva i $elosim od dana kad je primio vest. Ako
ta vest stigne posle trideset dana, onda $iva 1 Selosim simboli¢no traju samo jedan sat.

Rabini su odvracéali Jjude od preteranog tugovanja. Oni su govorili: “Tri dana za plaka-
nje, sedam za tugovanje, a trideset za uzdrZzavanje od $iSanja, brijanja i veselja”. U toku tri-
deset dana nastaje postepena promena iz stanja tugovanja i oplakivanja u stanje normalnog
Zivota. Jedino ako se radi o roditeljima, uzdrZavanje traje punih dvanaest meseci.

Obicaj je da oZaloséeni za vreme Selosim nose crno odelo, jer se crna boja smatra bo-
Jom Zalosti. Legenda kaZe da je Mojsije rekao Josui: “Posle moje smrti, obuci se u crno”. Si-
mon Hacadik (Simon Pravedni) koji je Ziveo krajem IV veka pre n.e. predskazao je svoju sko-
ru smrt. Kad su ga upitali kako to moZe znati, odgovorio je: “Svakog Kipura, prilikom ula-
ska u sveti$te, pratio me je starac obuden u belo, ali danas me je pratio starac u crnom.”

Ortodoksni Jevreji danas ne nose crno, a crnu traku oko ruke smatraju paganskim obi¢ajem.

Udovicti je, po misljenju rabina, dozvoljeno da se preuda ranije nego udovcu. Srnatra se
da usamljenicki Zivot mnogo teZe pada Zeni nego muskarcu. Medutim, mora proéi najmanje
tri meseca ukoliko Zena Zeli da se preuda. To vreme je dovoljno da se utvrdi da 1 je ostala
u drugom stanju, da kasnije ne bi bilo sumnji oko odredivanja oinstva.

Postoje razna obja3njenja za dvanaestomeseéni period Zalost. Zohar daje misti¢no ob-
Ja3njenje da je dusa dvanaest meseci vezana za telo. Talmud opet kaZe da telo postoji dva-
naest meseci 1 da za to vreme dusa periodi¢no silazi 1 ulazi u telo. Posle dvanaest meseci te-
lo prestaje da postoji, dusa se penje 1 vise ne silazi.

JARCAJT (godisnjical

Naziv za godi$njicu smrti. Ovo je izraz koji koriste askenaski Jevreji. Sefardi upotre-
bljavaju izraz anjos ili anju. Toga dana se drZi komemoracija za roditelje, bliZzu rodbinu ili
u &éast zasluZnih { istaknutih Hudi.



Obi¢aj je da se na godi$njicu smrti odlazi na grob. U kuéi gori svec¢a ili kandilo 24 sa-
ta. Paljenje sveca se u ovom slucaju zasniva na biblijskoj izreci: “Vidjelo je gospodnje dusa
¢ovecja...” (Price Solomonove, 20/27), 1 tumadi se tako da je svetlo simbol duse i da ono iza-
ziva kod ¢oveka oseéaj besmrinosti.

Mnogi poste na godiSnjicu smrti. Post je izraz kajanja 1 ispastanja i znak postovanja po-
kojnika. Toga dana se daje milostinja i ¢ine dobra dela.

MACEVA [hebr. nadgrobni spomenik)

Maceva je naziv za kameni spomenik koji se postavija na grob pokojnika. Postavlja se
najranije po isteku $iva, a po pravilu tridesetog dana ili 12 meseci posle smrti. Ceremonija
podizanja spomenika predstavlja zavrSetak godine Zalosti.

Obicaj postavljanja nadgrobnog spomenika je veoma star. Mnogo takvih spomenika je
satuvano do danas, npr. grob kralja Davida u Jerusalimu, grobovi praotaca u Hebronu, itd.
U Misni se spominje podizanje spomenika na grobu pokojnika, dok Talmud ne preporuéu-
je da se pravednicima podiZu spomenici, “jer njihov spomenik su njihove reé¢i”. Rabi Jona-
tan Ajbesic (1690-1764), jedan od najve¢ih poznavalaca Talmuda svog vremena, sastavio je
za samog sebe epitaf: “Svaki prolaznik treba da pogleda $ta je ovde uklesano. Covek koji je
sluZio za uzor vratio se u prasinu...”

Od biblijskih vemena, sve do perioda kada je podizanje spomenika postalo opsta prak-
sa, vladao je obiCaj da se na grob nabaci gomila kamenja ili da se pokraj groba postavi vi-
dljiv znak ili stubovi. Ovo se radilo iz dva razloga; da se telo zastiti od divljih Zivotinja i da
se skrene paZnja prolaznicima, naroéito sve$tenicima, da se tu nalaze grobovi. Izuzev u ret-
kim sluéajevima, Jevreji su u prvih osam vekova n.e. upotrebljavali gréki ili latinski za nat-
pise na nadgrobnim spomenicima. Hebrejski je postepeno potiskivao ove jezike i ve¢ u de-
setom veku u Spaniji, Francuskoj 1 mnogim drugim zemljama bilo je natpisa samo na he-
brejskom.

ASkenazi po pravilu postavljaju nadgrobne spomenike uspravno, a Sefardi horizontalno.

Mesto na groblju gde se sahranjuju neupotrebljive verske knjige zove se geniza. Spo-
menik na genizi ukra3en je otvorenom knjigom od kamena.

Na spomenicima potomaka Levija &esto je uklesan vré kao simbol njihove funkcije u
hramu, a na spomenicima potomaka kohanim najée$ée su uklesane ruke koje simbolisu nji-
hovo iskljucivo pravo blagosiljanja.

.. Nema ujednaéenosti u pogledu natpisa na spomenicima. U biblijsko doba nije bilo nat-
pisa. Kasnije su se stavljali kratki kao: “Zihrono livraha” (neka seéanja na njega budu za bla-
goslov), itd.

Na spomenicima A3kenaza obi¢no stoje hebrejska slova “pe”, “tet” - ili“pe”, “nun”. To su
prva slova re¢i “Po nikbar”, i “Po nikbera” - “Ovde je sahranjen/a. (inicijali re¢i “Po tamun”
ili “Po temuna” ili “Po nitman”, “Po nitmena mogu znaéiti 1 - “Ovde je sakriven”, ili “Ovde je
sakrivena”, §to je blazl na¢in da se kaZe da je neko pokopan na tom mestu.). Sefardi i za
muskarce 1 za Zene stavljaju slova “mem"”, “kof"” (“Mecevet kevura” - nadgrobni spomenik).
Na spomeniku se ispisuju kratki nadgrobni natpisi, ime, prezime, datum rodenja i smrti, ¢e-
sto sa hebrejskim inicijalima recenice “Tije niSmato cerura bicror hahajim” (neka mu dusa
veéno Zivi).

Talmud i kasnija rabinska literatura prepuni su osvrta na moéi koje poseduju mrtvi.
Verovalo se da su duse preminulih svesne svega Sto se deSava na zemlji, 1 da su upuéene u
sve pohvale kao i pogrde koje se govore na njihov racun. Takode se verovalo da one imaju
mo¢ da nagrade ili kazne Zive ukoliko to smatraju za potrebno. Jedino $to nisu u stanju to
je da govore. Da bi se premostio jaz i nemoguénost direktne komunikacije izmedu Zivih i mr-
tvih postao je obi¢aj da se na kraju posete groblju na grob poloZi mali kamen, 1 da se na taj
nacéin mrtvima pokaZe da ih Zivi nisu zaboravill. Vremenom je ovaj obié¢aj izgubio svoje iz-
vorne motive bazirane na pukom sujeverju 1.pgstao naéin da se izkaZze po3tovanje mrtvima:
Ostavljen kamen na grobu danas sluzi 1 kao znak za prijatelje ili rodbinu'da se grob obflazi.

U rabinskoj literaturi nadgrobni spomenik se obiZno zove nefes (hebr. dusa). Prema vr-
lo rasirenom jevrejskom verovanju (narocito kabalista 16. veka), dusa neko vreme lebdi iz-
nad mesta gde je osoba sahranjena. Da bl joj se ukazalo duZno postovanje, kao 1 da bi joj se
ograni¢jo prostor u okviru koga sme da luta, grob se obelezavao podizanjem spomenika.
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BET KEVAROT {hcbr, groblic)

Za jevrejsko groblje postoji vi§e ulep$anih naziva, kao §to su: bet olam ili bet almin -
kuéa vecnosti, bet hafim - kuéa 2ivota itd. Ovi nazivi proizilaze iz verovanja da su ljudi na
ovome svetu samo privremeno, a da im je pravo i trajno boraviste na drugom svetu.

Ne zna se da It je u biblijsko vreme postojalo odredeno mesto za sahranjivanje mrtvih.
U Bibliji se navod! da jc Abraham sahranio svoju Zenu Saru u Mahpelskoj peéini, koja je po-
stala njegova porodi¢na grobnica. (I knjiga Mojsijeva, 23:19-20). Rahela, Zena Jakova je sa-
hranjena na putu blizu Betlechema (I knjiga Mojsijeva, 35:19). U talmudsko vreme mrtvi su
sahranjivani u pe¢inama, kamenim grobovima i katakombama.

Posle razorenja Hrama 1 rasula Jevreja (galut), jevrejske opstine su nastojale da imaju
vlastita groblja za ¢lanove svoje zajednice. Gde to nije bilo moguce opStine su zakupljivale
deo opéteg groblja, podizale zid i ogradivale jevrejski deo. Nastojalo se da groblja budu van
naselja alt ipak dovoljno blizu da bi se izbeglo prenosenje mrtvaca na daljinu. Jevreji svoja
groblja smatraju svetim mestima i odnose se prema njima sa duZznim postovanjem. Ne ula-
ze gologlavi, ne puse, ne jedu i ne piju na groblju.

Talmudski rabini nisu pozdravljali pre¢esto poseéivanje groblja. Zivi su se &esto obra-
¢all mrivima da posreduju za njih radi ispunjenja njihovih Zelja, $to se u judaizmu smatra
svelogrdem, jer u molitvama Eovek treba da se obraca direktno Bogu. Rabini odreduju pri-
godno vreme za posete groblju. Izmedu ostalog, dozvoljavaju se posete u Elulu mesecu (pre
Velikih praznika), zatim u dane izmedu Ro$ Hasana i Jom Kipura, za TiSa beav, kao i na go-
di$njicu smrti. Posete su zabranjene na Sabat i praznike.

Literatura: Zbirka pojmova iz judaizma, pripremio rabin Cadik Danon, izda-
nje Saveza Jevrejskih opstina Beograd, 1988.
Alfred J. Kolatch, The Jewish Mourner's Book of Why. Jonathan
David Publishers, Inc. New York, 1993,
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UVODNA NAPOMENA

Razradujuéi projekat .Revitalizacija malih jevrejskih ops$tina u Srbiji* dosli smo na ideju da
¢lanovima jevrejske zajednice, pre svega u malim opstinama, ponudimo nekoliko desetina kratkih,
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ERSOM SOLEM* (Deo iz istoimene knjige Zur Kabba-
G la und Threr Symbolik, prev. na srp-
ski 1981.)

KABALA I NJENA SIMBOLIKA

Kabala, doslovno .predanje”. odnosno predanje bozanskih stvari, jeste jevrejska mistika. Nje-
na istorija jc duga i tokom mnogih vekova snazno jc uticala na one krugove u jevrejskom narodu
koji su tezili dubljem razumevanju tradicionalnih oblika i predstava jevrejstva. Pisani izraz €esto
veoma intenzivnog stvaralastva kabalista sactuvan je, od kasnog srednjeg veka, u veoma obimnoj
knjizevnosti. Sredi$njec knjizevno delo ovog pokreta, knjiga Zohar (Knjiga sjaja), koja potice s kra-
ja 13. veka, dugo vremena je u svesti naj$irih krugova imala rang svetog teksta, njena vrednost ni-
je osporavana, a time ni njen kanonski ugled. To s¢ pokazalo i u ove nade dane kada su, posle osni-
vanja drZave Izrael, na avionskom .¢arobnom ¢ilimu" u Izrael stigli, gotovo u punom broju, Jevre-
ji iz Jemena, odvojenc i ¢vrsto u sebe zatvorene zajednice iz juZne Arabije. Sve $to su imali morali
su ostaviti tamo odakle su posli; ali, sa ono malo stvari od kojih se nisu hteli da odvoje, mnogi su
doneli svoj primerak knjige Zohar, ¢ije je prou¢avanje medu njima i danas Zivo.

Ali, za cvropsko jevrejstvo je ovaj svet izgubljen. Nauka o jevrejstvu, koja nastoji da sazna nje-
govo bice i istoriju, koja razmatra istorijsku fizionomiju jevrejstva, sve do naSe generacije je sa do-
sta ncrazumevanja mimoilazila dokumente kabale. Kada su, krajem 18. veka, Jevreji u zapadnoj
Evropi sa toliko mnogo odlu¢nosti krenuli ka evropskoj kulturi, kabala je bila jedna od prvih i naj-
vaznijih Zrtava koje su na tom putu pale. Svet jevrejske mistike, sa svojom potpuno introvertnom
simbolikom, bio jc tada shvaéen kao ncsto strano i 5to smeta, pa je brzo zaboravljen. Jer kabalisti
su pokusavali da dokuée ili barem da opi$u tajnu sveta kao odraz tajni samog boZanskog Zivo-
ta, ali su slike, u kojima su se njihova iskustva kondenzovala, bile suviSe duboico povezane s
istorijskim iskustvima jevrejskog naroda, sa onim iskustvima za koja se ¢inilo da su u 19. veku
izgubila od svojc aktuelnosti. Taj je svet vekovima predstavljao najvecu stvarnost za samorazume-
vanje Jevreja. Sada je tako reéi potonuo u vrtlogu novoga vremena, i to tako potpuno, da je za
objektivno razumevanje ¢itavim narastajima postao sasvim nedostupan. Ono §to je preostalo, pru-
zalo je prizor neprohodnog, $ikarom obraslog polja razvalina, sa kojega bi tek pokoja bizarna i za
razumnu misao uvredljiva slika svetaca pobudivala odbijaju¢e ¢udenje u¢enog putnika namernika.
Cinilo se da je klju¢ za razumevanje stvaranja kabalista izgubljen. Bespomoéno se i u nedoumici
stajalo pred svetom u kojem nisu bili toliko u pitanju ubedljivi pojmovi od kojih bi se poslo dalje,
koliko simboli posebne vrste, simboli, naime, u kojima su se duhovna saznanja mistiara skoro
nerazresivo izukritala sa istorijskim saznanjima jevrejske zajednice ili su stvarno ¢inili zagonetno
jedinstvo.

Ta medusobna isprepletenost, inaée u istoriji religiozne mistike ¢esto dva potpuno odvojena
podruéja, jevrejskoj kabali utisnula je specifican karakter. Na taj nacin se kabala ¢ini sasvim neo-
bi¢nom ¢ak i posmatracu koji je donekle upucen u hridéansku mistiku i nije ¢udo Sto ona za nje-
ga ne spada u dobro poznate kategorije .mistike". Ukoliko je teskobniji, siromasniji i svirepiji bi-
vao onaj delié istorijske realnosti koji je Jevrejima bio dat u olujama progonstva, utoliko je dublja
postajala njegova prozra¢nost, tacniji njegov simboli¢ki karakter, i utoliko je viSe zracila mesijan-
ska nada koja ga je razbijala i preobrazavala. U srcu ove realnosti, kao velika slika ponovnog rada-
nja, bio je smesten mit o progonstvu i spasenju, koji je kod kabalista poprimio silne razmere i po-
moéu kojega je shvatljivo i ono produzeno istorijsko dejstvo koje im je palo u deo. Li¢ni element,
u knjigama kabalista odista je upadljivo potisnut, zato se mora veoma pazljivo prisludnuti da bi se
u njima, ispod svih moguénih preruavanja, mogao zapaziti. Tek gdegde pokoji kabalist nije poti-
snuo svoju li¢nost i svoj izvestaj o sopstvenom putu ka Bogu, kao Sto je to inace veéinom bilo. Ali
veliki znacaj kabale nije u takvim doprinosima, nego u onome $to ona daje razumevanju .istorijske
psihologije” jevrejstva. Svaki pojedinac je ovde sam bio celina. A otuda i velika fascinacija koju ve-
liki simboli kabale, upravo sa tog stanovista, predstavljaju koliko za istoridara, toliko i za psiholo-
ga. Ovde je zakon Tore postao simbol svetskog zakona, a istorija jevrejskog naroda simbol svet-
skog procesa:

U pokolenju, u kojem je jevrejska istorija prosla kroz éudovidnu krizu, svet predstava ovih sta-
rih, jevrejskih ezotericara ne deluje vise tako zapanjujuée. Mi ga vidimo drugim odima, te nam se
¢ini da zatvoreni simboli zasluZzuju da se otvore i razjasne. U tome je narocito velika odgovornost

*Gerhard-Gerson Solem (1897-1982), prvi nauénik koji je dao objektivno nauéno tumaéenje istorije nastanka i
znadaja jevrejskog misticizma. Roden u Berlinu, bio je éctrdeset godina profesor na Hebrejskom univerzitetu u Je-
rusalimu i predsednik Akademije nauka u Izraclu. Medu brojnim delima isti¢e se kapitalno delo Glavna struja-

nja u jevrejsicom misticizmu (Major Trends in Jewish Mysticism. New York, 1941).



naucnika, koji mora da sa¢uva kriticku svest i pri ovom iskopavanju, i pri ovladavanju rczultatima
tog rada. Jer fascinacija kojom zrace takva podruéja kao Sto jc kabala, davno prc no $to su joj sc
obratili istoricari, povukla je sobom Sarlatane i smu$ene glave. Istrazivanjc kabale od toga jc ima-
lo malo koristi. Medutim, nastojanje da se razume ono §to se¢ odigralo u srcu jevrcjstva, nc moze
se liSiti jasnoée pogleda i istorijske kritike, buduéi da su 1 simboli rasli i bivali zasi¢eni istorijskim
iskustvom. Za njihovo razumevanje je potrebno isto toliko .fenomenoloske™” spremnosti za sagleda-
vanje celina koliko i sposobnosti za istorijsku analizu. Oboje se medusobno dopunjuju i prozima-
ju, i u takvom sjedinjavanju obeéavaju plodonosne rezultate.

KABALA I MIT

Prvo bih Zeleo da ispri¢am sasvim malu, ali istinitu pric¢u o dogadaju koji sc 1924. godinc de-
sio mladom ¢oveku koga dobro poznajem. Ogrnut skromnim ogrtatem moderne filologijc i istorije

dosao je u Jerusalim i poku$ao da se poveZe s krugom poslednjih kabalista, koji tamo veé 200 go--

dina ¢uvaju ezotericku tradiciju orijentalnih Jevreja. Najzad je naSao jednog kabalistu koji mu je
rekao: .Spreman sam da te pou¢im kabali. Pod jednim uslovom. koji sumnjam da moZc§ da ispu-
nis". A uslov je bio takav da ga verovatno neée pogoditi nijedan od mojih ¢italaca, naime: ne posta-
vljati nilkalva pitanja. Bilo je to miSljenje koje se ne zasniva na pitanjima i odgovorima - a to jc za-
ista retka pojava u zemlji Jevreja, najstrasnijih postavljaca pitanja na svetu, koji su poznati ba po
tome $to i na pitanja odgovaraju pitanjima. I mozda prvi. ncobi¢an nagovestaj jos u najkasnijim ob-
licima o¢uvanog sadrZaja pripovedackog, ali ne vise pitajuceg nac¢ina misljenja jedne. da upotrebim
Selingov izraz, ..pripovedacke filozofije". kako se ona kod velikog filozofa mitologije pojavljivala kao
ideal.

1

Da bismo u svoj svojoj ostrini utanacili problem koji se oznaéava spajanjem dva pojma: ka-
bale i mita biée dobro da razmotrimo tradicionalno shvatanje o funkciji jevrejstva u istoriji religi-
je. koje podjednako prihvataju poslednji narastaji, kako Jevreja tako i ncjevrecja. Time Ce istovre-
meno postati jasan paradoks privlaénosti, ali 1 uzbudljivosti koji nastaju kod paZzljivog posmatraéa
nacina misljenja jevrejskih kabalista.

Religijski praporiv jevrejstva koji je svoj vaZeéi izraz dobio u eti€kom monotcizmu izraclskih
proroka, a svoju pojmovnu formulaciju u jevrejskoj srednjovekovnoj filozofiji religije, oduvek jc
smatran reakcijom na svet mita. Protiveéi se panteistickom svejcdinstvu Boga, kosmosa i ¢oveka u
mitu, protiveéi se mitovima prirode prednjeazijskih religija, jevrejstvo je pokusavalo da izrmedu
sve tri sfere stvori ponor, koji je naroéito u podrué¢ju odnosa izmedu Stvoritclja i njegovog stvore-
nja smatran sustinski nepremostivim. Jevrejsko sluZenje Boga bez slika nosilo je u sebi odricanje,
¢ak i polemi¢ko odbacivanje sveta slika i simbola u kome je mitski svet dolazio do svog izraza. Je-
vrejstvo je pokusavalo da otvori jedno podrugje, i to ono jednobozackog otkrivenja, iz kojega je re-
ligijski govor mita bio iskljugen, a ukoliko se nesto od toga ponegde i zadrZalo, i onda samo kao
poetske metafore ali ne viSe sa simboli¢kom snagom nerazbijene mitske slike. Nema potrebe da
razmatramo ova pitanja, koja su istrazivat¢i Biblije, bogoslovi i antropolozi ve¢ toliko puta istrazili
i tumacili. Nastojanje, neka mi je dozvoljeno da je tako nazovem, klasi¢ne jevrejske tradicije na li-
kvidaciji mita kao sredi$nje duhovne moéi. nije uops$te umanjeno tim nazovi mitskim ostacima ko-
ji su se pretvorili u metafore.

To nastojanje je bilo posebno naglaseno u racionalisti¢kom verskom misljenju srednjovekov-
nog rabinskog jevrejstva, ¢iji je neprekidni razvoj od Saad’je Gaona do Majmonida postao ishodi-
ite problematike tesno vezane za ono §to éemo ovde razmatrati. Briga filozofa i bogoslova bila je
usmerena prema ¢istoti pojma Boga, prema sve strozem uklanjanju mitskih i antropomorfnih ele-
menata. Nastojanje da se transcendentni Bog odbrani od bilo kakvog uplitanja u mitsko, da se ne-
marno antropomorfne izreke biblijskog teksta i narodske forme religijskog ispoljavanja reinterpre-
tiraju u teolodki besprekorne, ipak vodi ispraZnjenju pojma Boga. A o tom s¢ Bogu moze sve ma-
nje izreéi, ako je strah od dodira njegove uzviSenosti slikama koje su stvorene na zemlji postao od-
luéujuéi faktor. Kratko reéeno, ¢istota se plac¢a ugroZavanjem Zzivotnosti. Zivi se Bog nikada ne po-
javljuje u &istim pojmovima. Kod vernika ga ¢ini Zivim Bogom ono $to ga negde upli¢e u éovekov
svet 1 §to éoveku omoguéuje da ga u velikom religijskom simbolu vidi licem u lice. To u procesu ra-
cionalnog novog formulisanja nestaje. Da satuva ¢istotu pojma Boga bez gubljenja Njegove Zivotno-

sti - to je zadatak teologije koji nikada ne prestafe, a i nikada se ne moze bez ostatka resiti.

U zategnutosti izmedu ova dva ¢inioca, cistote i Zivotnosti, sadrzana je istorija jevrejske reli-
glje, mozda viSe nego bilo koje druge, jer je upravo posebna priroda monoteistickog zahteva nuzno
poveéavala tu zategnutost. Jer je u jevrejstvu sve zavisilo od oduvanja i izlaganja ¢istog jedinstva Bo-
ga i njegove za$tite od meSanja s elementima pluralizma. Ali da se pri tom sa¢uva i pojam Zivotno-
sti, trebalo je posti¢i savr§enu ravnoteZu izmedu dva &inioca, a to je ono §to je postajalo stalno sve
teze i muénije. Sto su bili veéi napori filozofa 1 teologa da §to &istije formulidu ovo jedinstvo koje
odbacuje 1 negira sve simbole, to se izriéitije moralo radunati s moguéno$éu protivudara u korist



Jjednoga Zivoga Boga. koji. kao i sve Zivo, govori u simbolima. Punoéa boZja u njegovom stvarala¢-
kom Zzivotu. a ne, ma kako bilo sublimno, ispraZnjenje u ¢istoj, nedodirljivoj teoloskoj formuli, bi-
lo je ono 3to je duboko poboZne duse privlaéilo. I ono §to istoriju jevrejstva u poslednjih 2000 go-
dina ispunjava tako dramati¢nom zatcgnutos$cu, jeste ba$ taj protivudar, ta .reakcija“. U ovom sve-
tlu treba razumecti nc samo narodsku veru, koja je okrenuta nesmanjenoj potrebi prostog Jevreji-
na za izraZavanjem ncgo i snazne impulsc jevrejske mistike. A to nas dovodi do naroéite problema-
tike kabale.

Kabala - doslovno: predanje naime ezotericlca tradicija - jeste pokret u kojem su, narocito
izmedu 12. i 17. veka, u mnogostrukoj razgranatosti i esto vanredno Zivom razvoju, nasle svoj re-
ligijski odraz misticke tendencije u jevrejstvu. Ona nije, kao Sto se ponekad jo$ misli, jedan jedin-
stveni sistem misti¢kog i specijalno tcozofskog misljenja. Tako nedto kao .to uéenje kabalista” ne
postoji. Umesto toga sc ovde susreéemo s jednim procesom koji éesto zatuduje svojom mnogostru-
koSc¢u i bogatstvom protivreénosti motiva, koji se iskristalisao u veoma razliite sisteme i polusi-
steme. Hranjena sa podzemnih izvora, koji su verovatno strujali sa Istoka, kabala je prvo ugledala
svctlo dana u onim delovima juZne Francuske u kojima je medu nejevrejima u to vreme kataristié-
ki ili novomanihejski pokret bio na vrhuncu. U Spaniji 13. veka brzo je dostigla svoj puni razvoj,
dosczuéi vrhunac u pscudocpigrafskoj knjizi Zohar rabi MoSe de Leona koja je postala neka vrsta
Biblije kabalista, i koja je vekovima uspevala da satuva mesto svetog i autoritativnog teksta u je-
vrejstvu. U Palestini, u 16. veku, zadobila je u svom drugom cvatu mesto srediSnje istorijske i du-
hovne snagc jevrejstva, jer je uspevala da odgovori na pitanje o smislu progonstva, sto je postalo
poscbno hitno za katastrofalno uzburkane duhove Jevreja posle njihovog izgona 1492. godine iz
Spanijc. Nabijecna mesijanskom cnergijom, eksplodira u 17. veku u velikom mesijanskom pokretu
oko Sabataja Cvija, koji je jo$ u svom padu izazvao nastanak jednog sveta jevrejske misticke jere-
si. jedne jercti¢ke kabale, koja jc po svojim pobudama i po razvoju, na paradoksalan nacin, bila za
radanjc modecrnog jevrejstva od izuzetnog znadaja, koji je ipak bio dugo previdan i tek nam je tu
skoro postao jasan.
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Pojavljivanjc mita u kabali mozZe se shvatiti najjasnije ako se pode sa dve tacke, zapravo sa dva
pola religijskog sveta jevrejstva: od ideje Boga i od ideje Zakona. O¢igledno je da do transforma-
cije u misti¢no dolazi upravo na ta¢kama koje su odluéujuée za specifiénu sadrZinu neke religije,
5to onda potvrduje karakter ba$ te odredene religijske mistike kao istorijske pojave u okviru jed-
ne konkretne religije.

Veé sam govorio o problematici jednoboZatkog pojma Boga i opasnosti koja mu je pretila da
od neécg ispunjcnog, ljudski unutradnjeg, postane nesto sasvim. formalno i apstraktno. Ali kabali-
sti se¢ bozje jedinstvo razotkriva iz osnove kao Zivo, ispunjeno i dinami¢no. Ono §to su za jevrejskog
bogoslova bili samo atributi boZanskog, za njega su to stvaralatke moéi, hipostaze, i stadiji izve-
snog unutrasnjc-bozanskog zivotnog procesa, a slike kojima on opisuje Boga nisu uzalud pre sve-
ga slike organizma. Drvo koje je prvobitno zasadio sam Bog, i samo postaje slika boZja. On je dr-
vo kroz koje boZjc snage urastaju u stvaranje. O nekim od mitskih motiva Koji se naroéito isti¢u u
ovoj simbolici takozvanog drveta deset sfirot jos ¢u govoriti kasnije.

Nec manje snazna i po svojim posledicama znacajna za istoriju jevrejstva bila je obnova mit-
skog karaktera Torec. Sta je, naime, u rabinskom jevrejstvu znagio nemitski karakter Zakona? Od-
govor je jasan: to je oslobadanje Zakona od bilo kakvog kosmi¢kog dogadaja. Ako je uopste i bio
drugadiji, onda je Zakon zasnovan jo$ samo delimi¢no na ¢isto istorijskom, na se¢anju, ali vise
uopSte ne po kultnom predstavljanju nekog mitskog dogadaja. Seéanje na izlazak iz Egipta, koji
igra toliku ulogu u Tori za jevrejsku svest, viSe nije mitski dogadaj. To odvajanje jednog tako reéi
jos samo na sebi zasnovanog Zakona od njegovih emocionalnih korena moZda najbolje karakteri-
Sec mala, ali u kasnoj rabinskoj literaturi ¢esto navodena anegdota. DoSao jednom jedan paganin
poznatom rabinu iz I vcka posle pojave hriSéanstva i upitao ga na ¢emu su zasnovani propisi o cr-
venoj junici koji predstavljaju jedan od najmraé¢nijih obreda u Tori. Ovaj mu je prili¢no neubedlji-
vo odgovorio, ofevidno izbegavajuéi pitanje. Kad je paganin oti§ao, uéenici su upitali u¢enjaka: Ra-
bi. ovoga si ispratio sa slaméicom ali $ta moZe$ nama da kaZe§? Tada rabi re¢e samo: hok hakak-
ti, gezera gazarti, 5to znaéi da Bog govori: Zakon sam propisao, odluku sam doneo.' Ovaj odgo-
vor na pitanje o osnovama Zakona (Nauka) koje se neizbeZno uvek postavljalo, tipi¢an je i dubok
u svom kidanju sa svim 5to je mitsko. Koliko god se spekulacija moZe da bavi pitanjem o osnova-
ma Zakona, za rabinsku svest ostaje irelevantna i mozda jedino vaZna u eshatolodkim perspektiva-
ma. Ono §to sam malopre nazvao odvajanjem Zakona od njegovih emocionalnih korena je, medu-
tim jedno od velikih, temeljnih, a istovremeno opasnih i dvosmislenih dostignuéa halahe, norma-
tivnog rabinskog jevrejstva.

Ali, ovde sada susreéemo novi paradoks: upravo u ovom svetu Zakona, u halahi, kabalisti Zi-
ve sa strasnom predano$¢u, ali Zakon koji je u njihovim rukama demitizovan, postaje pokreta¢ no-
ve mitske svesti, koja Cesto stvara utisak da je prastara kao vreme. Pitanje o temeljima zapovesti

1 Pesikta, izd, S. Buber, list 40b



se nije moglo otkloniti ali upravo je racionalan odgovor izazvao negodovanjc neposrcdno religioznog
oseéanja, pa i uéenje Majmonida o pedagoskom i polemi¢ckom smislu zapovesti u Zakonu. U kaba-
li se tako dospeva, sa stalno prisutnom sve$éu o apsolutnom dostojanstvu i autoritetu Zakona. do
preobrazaja Tore u Corpus musticum.

Tako u srcu kabale imamo mit o jedinom Bogu kao spoju prasila svih biéa i mit Tore kao bes-
konaénog simbola, u kojem sve slike i imena ukazuju na proces u kojem Bog sam sebe saopStava.

3

U onome $to kabalisti govore o Bogu, misticki karakter se najjasnije ispoljava u uéenju o de-
set s'firot, stvaralatkim moéima i nac¢inima delovanja Zivog Boga.* Kabalisticko u¢enje o dinami¢-
nom jedinstvu Boga, kako se pojavljuje kod Spanskih kabalista, opisuje teogonic¢ki proces u kojem
Bog izlazi iz svoje skrivenosti i iz neizrecivosti svoga bica i prikazujec se kao stvaralac Stadiji ovoga
procesa mogu se shvatiti u beskonaénom obilju slika i simbola od kojih svaki potvrduje po jedan
vid boZanstva u njegovoj naroc¢itoj manifestaciji. A ove slike u kojima sc Bog pojavljuje, nisu nista-
drugo nego praslike svih bi¢a. Ono §to naroc¢ito mitska struktura kabalistitkog kompleksa simbo-
la tu ¢éini jeste ograni¢avanje beskonaénog obilja aspekata, pod kojima se moze saznati, na de-
set prakategorija ili ako hoéemo da opiSemo koncepciju koja sluzi kao osnova pojmu sfirot. U
Knjizi stvaranja iz koje potiée ovaj izraz, on znaéi deset arhetipskih brojeva (od safar-brojati) kao
osnovnih sila sveg biéa, ali, u toj staroj knjizi nije svakoj s'firi odredeno obilje simbola u kojima bi
druge praslike bile sa njom povezane u neku naroditu strukturu. Ovaj korak napravila je tek sred-
njovekovna teozofija kabale, ponovno preuzimajuéi gnosticke egzegeze o svctu eona, a otisla je jos
i mnogo dalje.

Sustinu ovih stvaralaékih moéi, potencija, koje su udruZene u pradesetinu (delcas), ¢int svet
s'firot, bozjeg jedinstva u razvoju, koji u sebe uklju¢uje arhetipove sveg bic¢a. Ovaj je svet, Sto se ni-
kada ne moze dovoljno podvuéi, svet unutra$nje-bozanskog bica, ali se, bez prekida i bez novih po-
éetaka, preliva u tajne i vidljive svetove Stvaranja koji svi u svojoj strukturi ponavljaju i odrazava-
ju tu unutrasnje-boZansku strukturu. Taj proces, u smislu ucenja kabalista, koji se u Stvaranju
okreée prema napolje, nije niSta drugo do ezoteri¢ka strana razvojnog toka koji s¢ u krajnjoj liniji
odvija u samom Bogu i &ije pojedine faze, u svom narolitom povezivanju motiva koji se tu sticu.
odreduju onaj posebni mitski oblik misljenja, odnosno uéenja o sfirot. Na jednoj novoj ravni mi-
stitkog saznanja i kontemplacije ponovo sc¢ pojavljuju mitske strukture. ne visc u liku starih bogo-
va, nego ak saZete na nov i éesto jedinstven naéin u jednom svetu - ili u jednom ve¢ videnom sve-
tu drveta s'firot. Analiza svih tih staro-novih mitskih slika koje se u toj kabalisti¢koj simbolici po-

javljuju u tolikom preobilju, jeste jedan od najfascinantnijih zadataka istraZivanja kabale. Pa ipak
je, u starim spisima kabalista, narocito u $panskom periodu, upravo ta simbolika u srediStu sve-
ga. Gledano s tog stanovista, malo je za istraZivata prastarog nasledstva predstavljenog misti¢kim
simbolima, uzbudljivijih i privlaénijih spisa od gnosti¢kih tumacenja Zohara ili pokusaja sistemat-
skog razvijanja ove simbolike koju u najveli¢anstvenijem obliku nalazimo u knjizi Vrata svetla (Sa-
are ora) Josefa Gikatile.

Dva ili tri primera neka pokaZu u kolikoj je meri re¢ o ponovnom pojavljivanju mita koji je je-
vrejska teologija tako bez milosti .likvidirala®.

Paradoksalan naéin kojim se kabala re$ava ideje o .stvaranju iz ni¢ega” (creatio ex nihilo) njec-
nim vra¢anjem u oblast mita, ¢ini mi se tipi¢énim za celu problematiku koja se ovim otvara. Pozna-
to je da je upravo ta koncepcija stvaranja iz niCega, suprotna onoj o stvaralatkom Bogu koji osva-
ja haos, bila koncepcija kojom je, jo§ dalekoseznije nego biblijskom reci o stvaranju, takozvana ra-
clonalna teologija kasnijeg rabinizma mislila da ostvari kona¢ni prekid sa svim mitskim ostacima.
Zamenom haosa u nista &inilo se da je pruzZeno jemstvo za onu slobodu Boga stvoritelja koja se iz-
dvaja iz svake mitske sudbinske odredenosti, a njegovo stvaranje nije vise borba i nije kriza, nego
slobodan ¢&in [jubavi. Niéega od ovoga nema viSe u kabali, osim same gole formule, koja se objavlju-
je utoliko veéim intenzitetom i istovremeno i istura kao zastava, dok se njen realni sadrzaj izmenio
u svoju suprotnost. Kako se iz napred uéinjenih primedaba o smislu sfirot i s'firot-drveta moglo
implicitno razumeti, u ovom svetu vie nema mesta ni za Sta u smislu teolo§ke koncepcije. Bog se
pojavljuje iz svoje skrivenosti u svojim stvarala¢kim moéima u stablu i granama teogonsko-kosmo-
goni¢kog ..drveta” i prostire svoju snagu na sve $ire i $ire sfere. Svuda nailazimo na prelaze koji mo-

gu da se nastave i ako bi se pojavio neki prelom, jedno nista prapocetka, mogao bi da budec samo
u pravoj sustini Boga. I upravo je to zaklju¢ak do kojeg su jevrejski misti¢ari dosli odrZzavajuéi sta-
ru formulu. Haos koji je u teologiji .stvaranja iz ni¢ega” bio eliminisan, pojavljuje se ponovo u no-
voj metamorfozi. Ono nista je bilo oduvek prisutno u Bogu, nije bilo van njega i nije ga on proiz-
veo. Koegzistirajuéi s beskonaénom punoéom Boga, ono je ponor u Bogu koji biva savladan u stva-
ranju, a re¢i kabalista o Bogu koji stanuje .u dubinama nicega, koje su u upotrebi od 13. veka, iz-
razavaju to oseéanje u slici koja je utoliko ¢udnijja $to je izvedena iz mislenog pojma. Mozemo da

2 Mozda se isplati ovde ukazati da je prvl autor, koliko je meni poznato, kojt je nazvao kabalu .mitskom teologi-
jom Jevreja“ bio protestantski teolog Joh. Bened. Carpzow, koji se ovim izrazom posluzio u delu Introductio tn
theologiam Judalicam, 1687



govorimo o produktivnom nesporazumu koji u srcu filozofskih pojmova opet otkriva mitske slike.
Karaktcristi¢na za ovakav .nesporazum®”, koji se prvi put pojavljuje kod Azriela iz Gerone, jeste pro-
mena znacenja aristotclovskog steresis u to misti¢ko nista, koje se pored materije i oblika pojavlju-
je kao trcéi princip sveg bica.

Naravno, to nista. koje je transcedentno biée (Uber-Sein) u samom Bogu, ne oznadava se u
kabalistickoj simbolici uvek kao takvo. Uzmimo samo kao primer prve redove teksta u kojem Zo-
har, na jednom poznatom mestu, objaSnjava prapodetak stvaranja u samom Bogu:

.Na pocetku, kad je kraljcva volja poccela da deluje, urezao je znamenje u nebesku auru. Izbio
je tamni plamen u najskrivenijem podrudju, iz tajne beskonaénoga, kao magla koja se uobli¢ava u
bezobli¢ju, pustena u prstcn (one aure) ni beo ni crn, ni crven ni zelen, i uops$te bez ikakve boje.
Tek kad je taj plamen poprimio mere i dimenzije, poceo je da stvara bleStece boje. Jer je, naime, u
najdubljoj unutradnjosti plamena izbilo vrelo iz kojega su se izlile boje na sve ono dole, skriveno u
najtajnijim skrivenostima beskona¢noga. Vrelo je izbilo, pa ipak nije izbilo kroz etar koji ga je op-
koljavao: i bio je sasvim ncprepoznatljiv, sve dok usled zamaha njegovog proboja nije zasijala jed-
na skrivena najuzvisenija tacka. Iza tc tatke nema nicga prepoznatljivog, i zbog toga se ona zove
resit, prva reé Stvaranja od onih desct po kojima je stvoreno Sve” (I, 15a).

Nigde sc visc u ovom kosmogonitkom mitu, koji se na tom mestu u Zoharu u znatajnim slika-
ma nastavlja jo§ dalje. ne pominje pojam nista. Na njegovo mesto je, pod sasvim novim vidom, doSla
aura svetlosti, koja bez poéetka i nestvorena okruzuje En sof - beskonaéno. Tamo gde Zohar, na dru-
gim mestima, izri¢ito govori o tom nista, uvek sc podrazumeva onaj najunutrasnjiji modalitet bic¢a u
samom Bogu. koji u. emanaciji s'firot postaje stvaralacki. To niSta je, samo po sebi, najuzviSenija i pr-
va od svih s'firot i u simbolu kabalista .koren svega korenja®, iz kojega se drvo hrani. Ni$ta ne bi bi-
lo pogresnijc nego pretpostaviti da je sam ovaj koren proizi$ao iz nekog slobodnog ¢ina stvaranja. Tek
je kasnija kabala u dubokosmislenim razmisljanjima ponovo uvela takav éin stvaranja, pre svega u
delima Mosc Kordovera i u drugom obliku u delima Jichaka Lurije.

Ali, ona prvobitna tadka, o kojoj je bilo re¢i upravo u navedenom mestu iz Zohara, bila je vi-
dena da bude druga s'fira, (u mnoz. s'firot), kao prvi poéetak boZjeg nista koje je zapravo i pretpo-
stavljeno prema slict te taéke. Ona je seme sveta koje je, kao najviSa oblikujuéa i oéinsko-muska
stvaralacka moé. poscjano u pramaternicu .gornje majke”, koja je proizvod ali istovremeno i su-
protnost izvornc ta¢ke. Oplodivsi se u njoj, seme sveta sada oslobada iz nje svih sedam ostalih stva-
rala¢kih moéi koje kabalisti iscrpno tumadce ne samo kao prave arhetipove svog stvaranja nego ih
istovremeno izri¢ito smatraju za sedam .pradana”, $to znaci prastadija unutar boZjeg nastajanja iz
I glave knjige Postanka. Specifi¢nost svake od ovih sedam stvaralackih mo¢i (ili pradana) prikazu-
je se u slikama elementarne prirode ali ne manje i Jjudskog Zivota.

Beskrajno je bogata mitska sadrzina ovih simbola, ali nigde ne izbija tako jasno na videlo kao
u simbolici koja ovog Boga, koji se otkriva u svetu sfirot, poistovecuje upravo sa ¢ovekom u svom
najéistijem obliku, s pra¢ovekom koji se na hebrejskom zove adam cadmon. Bog koga ljudi mogu
da opazaju sam se, eto, predstavlja kao praéovek. BoZje veliko ime u svom stvaralatkom razvoju i
samo glasi Adam, kako to kabalisti kaZu na osnovu jedne gematrije (izopsefije), brojéanog jedna-
¢enja smisla koje je stvarno zgranjavajuce.® Knjiga Bahir veé poznaje .sedam svetih oblika BoZjih"
koji svi odgovaraju po jednom udu ¢ovekovom, a odavde do uobli¢enja predstave o adamu kadmo-
nu bio je potreban samo jedan korak. Antropomorini i mitski govor o Bogu je iz ove id¢je izvlacio
uvek novo opravdanje i novu hranu. Prasvet ¢oveka kako stvorenog tako i nestvorenog, tek razvije-
nog u adamu kadmonu, jeste podrué¢je na koje se, kako se to u Zoharu stalno ponavlja, odnosi ce-
lokupan njegov ezoteriéki govor. Onaj tajni svet Boga koji se pojavljuje u simbolu €oveka, jeste obo-
je u jednom: on je svet .unutrasnjcg" ¢oveka, ali i oblast koja se otvara samo verujuéem umu u kon-
templaciji koju Zohar predstavlja kao .tajnu vere" - raza d’'mehemanuta.

U ovim sc koncepcijama mitsko najupecatljivije pokazuje u odvajanju tvorilag¢kih i primaju-
éih (muskih i Zenskih) moéi u Bogu. Ponavljajuéi se i izrastajuéi u vide parova s’firot ono dolazi naj-
jate do izraZaja u simbolici poslednje dve s'fire. Deveta s'fira j'sod je éesto u neprikriveno falusnoj
simbolici opisana stvaralacka moé¢ zacinjanja, .temelja“ svega Zivog, kojim se jeméi i ostvaruje hie-
ros gamos, svcta veza muskih i Zenskih sila.

Ovaj govor o Zenskim silama u Bogu. koje svoj potpuni izraz imaju pre svega u desetoj i po-
slednjoj sfiri, sadrii za jevrejsku svest odista krajnje ¢udno obnavljanje mita i ¢ini mi se da je po-
trebno da sc nesto kaZc o toj koncepciji, o kabalisti€koj ideji S‘hine, koja ide mnogo dalje od one
starorabinske. Ovde Zelim da istaknem samo neke centralne motive koji su bitni za razumevanje
ove temeljne predstave, pri éemu se ne sme prevideti da se u kabalisti¢koj literaturi sa njom pove-
zuju jos i sasvim drugi motivi, o kojima ovde ne mozZemo da govorimo.

U talmudskoj literaturi 1 nekabalisti¢kom rabinskom jevrejstvu se pod pojmom S‘hina (od gla-
gola sahan - stanovati, nastavati; nemaéki prevodioci imaju Einwohnung, dok se prevodilac ove
knjige u svojim prevodima Talmuda odlu¢io za izraz Sveprisutnost) ne podrazumeva nista drugo
nego sam Bog u svojoj sveprisutnosti i aktivnosti u svetu i posebno u Izraclu. BoZje prisustvo, ono

3 JHWH - jod he vaw he (&ctiri slova bozijeg imena) ima u hebrejskom brojnu vrednost 45 kao i reé¢ adam.



§to se u Bibliji naziva njegovim .licem", u rabinskom je na¢inu izraZavanja njegova S‘hina. Nigdc se
u starijoj literaturi ne moze naiéi na odvajanje samog Boga od njegove S‘hine u smislu neke poseb-
ne hipostaze koja bi mogla da se razlikuje od samog Boga. Sasvim je druk¢ije u nacinu izrazavanja
kabale, po&ev od knjige Bahir, koja veé sadrzi veéinu bitnih zamisli o S*hini. Tu sc ona smatra jcd-
nim aspektom Boga, toboZe nezavisnim Zenskim elementom u njemu. Takvo sc osamostaljivanje
ostvaruje, kako je gore ukazano, veé u tre¢oj s'firt koja kao gornja majka ili kao gornja S'hina, na
pomena vredan naéin istovremeno predstavlja i demijurgijsku mo¢. Od sedam iz njc izra¢enih stva-
ralackih moéi, prvih est su simbolizovane kao glavni udovi pracoveka i obuhvac¢ene u falusnom
.temelju” koji predstavlja, §to je paznjc vredno, simboli¢ko rcprezentovanje pravednika (cadik) kao
Boga koji generi¢ke snage ¢uva u njithovim legitimnim granicama. Bog jc pravednik, jer on svim Zi-
vim stvorenjima daje onu Zivotnu mo¢ koju ona dobijaju u njcgovim sopstvenim zakonima. Isto ta-
ko, pravednik je onaj ¢ovek koji generitke mo¢i drzi u sebi u njihovim zakonitim granicama i me-
ri, pa polazeéi od toga i onaj koji svakoj stvari priznaje ono $to joj pripada, koji zna da postavi sve
na svoje mesto, za koga kabalisti tvrde da sc na njega odnosi stih iz Izrcka (10.25): .Pravednik je
temelj sveta”.

Ali deseta s'fira ne predstavlja vise jedan &ovekov deo tela, nego kao dopuna Coveéje-musko-
ga Zensko uopste, koje je istovremeno videno kao majka, supruga, kécrka, i ako se u ovim razliéi-
tim vidovima manifestuje na razli¢ite na¢ine. Ustanovljavanje Zenskog elementa u Bogu i pokusaj
njegovog pravdanja gnosti¢kom egzegezom je, razume se, jedan od najznacajnijih koraka koji su
kabalisti uéinili. Iako je ove stavove strogo rabinisti¢ko, nekabalisti¢ko jevrejstvo ¢esto posmatralo
s najve¢om sumnjom, a kabalisti¢ka apologetika ¢esto skretala u bezazleno - mitski aspekti kon-
cepcije o Zenskosti S’hine kao providenjskog usmeravanja Stvaranja su postigli ogromnu popular-
nost u najsirim krugovima jevrejskog naroda, §to dokazuje da su kabalisti tu pribegli jcdnom od
osnovnih impulsa elementarnih i u jevrejstvu i dalje dejstvujuéih religijskih predstava.

Izmedu mnogih, jo$ su dva simbola odlu¢ujuée vaZna za razumevanjc kabalisticke S'hine: njc-
no poistoveéivanje s mistickom eklezijom Izraela, s jedne strane i s duSom (n'Ssama), s druge, a oba
potitu iz knjige Bahir. U Talmudu i midrasu nailazimo na pojam ..Zajednica Izraela” (od kojeg po-
tiée hriséanski pojam ekklesia) jedino u smislu personifikacije istorijskog, realnog Izracla, i koja
je kao takva potpuno suprotstavljena Bogu. Alegorijsko tumacenje da Pesma nad pesmama kazujc
o odnosu Boga prema jevrejskoj ekleziji, kako je oduvek bilo opsteprihvaéeno u jevrejstvu, jos ni-
$ta ne zna o nekom podizanju eklezije na rang jedne od boZanskih stvaralat¢kih moci il same hi-
postaze. Talmudska literatura isto tako nikada ne poistovecuje S‘hinu s cklezijom. Sasvim je druk-
¢ije u kabali, gde upravo ovo poistoveéivanje povlaéi za sobom pun prodor simbolike Zenskoga u
sfere bozanskog. Sve ono §to se u talmudskim tumacenjima Pesme nad pesmama govori o zajedni-
ci Izraela kao o kéeri ili nevesti, sada se u toku tog poistoveéivanja prenosi na S'hinu. Sumnjam da
smo u stanju da se opravdano izjasnimo kome pripada prvenstvo u ovom procesu: da li ideji koju
su najstariji kabalisti ponovo prihvatili o Zenskom elementu u Bogu, ili egzegetskom poistoveciva-
nju ranije odvojenih pojmova eklezije Izracla i S'hine, putem kojega se moglo, u ¢istoj jevrejskoj
metamorfozi, iz gnosti¢kog jezika preneti toliko toga u jevrejsku tradiciju. Ovde nc mogu da odva-
jam psiholoski od istorijskog procesa, koji u svom posebnom jedinstvu predstavlja odluc¢ujuci ko-
rak kabalisti¢ke teozofije. Tome se sada jo$§ priklju€uje, kako je ve¢ receno, kao trcci element sim-
bolika S‘hine kao duse - u Bahiru i u Zoharu. Da sfera S'hine predstavlja boravistc psihe, - to je
potpuno novo. Zar nije najvise boraviste duse, koje poznaju starijc jevrejske predstave, bilo jedino
u bozjem prestolu ili ispod njega? Predstava o poreklu duse u sferi Zenskoga u samom Bogu, po-
stala je za psihologiju kabale od dalekoseznog znacaja. Ali, predstava o S‘hini koju smo upravo u
najosnovnijem ocrtali, dobija puno mitsko obeleZje tek kroz dva dalja niza od nje potpuno neodvo-
jivih predstava o ambivalentnosti S'hine 1 0 njenom progonstvu.

Kao Zensko, ali 1 kao psiha, $'hina delimi¢no ima i stradne crte. Ukoliko su u njoj obuhvace-
ne sve ranije s'firot 1 mogu da deluju na dole tek kroz njen medij, u S*hini koja je po sebi samo pri-
majuéa i .nema nidta svoje sopstveno”, deluju, u naizmeni¢noj nadmoénosti, i sile milosti i suda.
Ali, sila sudenja u Bogu je stvarni izvor zla kao metafizi¢ke realnosti, koja potice iz hipertrofije ove
sile. Postoji, medutim, jedno stanje sveta u kome je S'hina tesno vezana uz sile suda za koje se sma-
tra da su se delom, do$avsi iz s'fire suda, osamostalile 1 spolja u nju prodrle. Kako to Zohar izra-
2ava: .Povremeno S'hina okusi sa druge, gorke strane i njeno lice tada potamni®. Ne pojavljuje sc
sluéajno s ovim u vezi ponovo prastara simbolika Meseca i gledano s tog aspekta S‘hina se poja-
vljuje kao .drvo smrti*, demonski odvojeno od drva Zivota. Dok se ina¢e pojavljuje kao milostiva

majka Izraela, u ovakvom stanju postaje pokretaé sile koja sudi i kaZnjava. Ali ovde treba naglasi-
ti da ovih toboZe demonskih aspekata S'hine .donje majke” jo§ nema kod .gornje majke" trece sfi-
re, koja je, doduse, demijurg (jocer b'resit), ali u pozitivnam smislu, bez one nijanse nipodastava-
juéeg koja se ovom pojmu dodaje u starim gnosti¢kim sistemima. Krajnje su komplikovano ispre-
pleteni ¢udni i protivreé¢ni motivi u svojevrsnu celinu u simbolici trece sfire, koja je kao pramajka
sxt/ejg bi¢a naroéito .nabfjena” mitskim, i ja bih Zeleo samo da ukaZem na problematiku koja tu po-
stoji.

Ova ideja o ambivalentnosti S‘hine, o njenim naizmeniénim .fazama" povezana je, medutim,
ve¢ sa onom drugom, o njenom progonstvu (galut). Predstava o progonstvu S'hine je talmudska:



.U svakom progonstvu u koje jc Izrael usao. S'hina je bila sa njim".* Ovo, medutim, nije znaéilo ni-
ta viSe od toga da je BoZjc prisustvo bilo svuda sa Izraelom u njegovim progonstvima. Ali, kabali
ova ideja govori: nesto sto je od samog Boga, poslato je od samog Boga u progonstuvo, ili jedno-
stavnijc: Bog jc dco Boga poslao u progonstvo. Oba niza motiva, o progonstvu eklezije iz Izraela u
midrasu i o progonstvu dusc sa njenog izvorista - koji se pojavljuju u mnogim religijama i ne samo
medu gnosticima. povczuju sc cto u novom kabalistickom mitu o progonstvu S‘hine. Ovo progon-
stvo sc nekad prikazuje kroz pri¢u o muzu ili ocu koji proteruje kraljicu ili kraljevsku kéer, a ne-
kad, opet, o demonskim silama one ..druge strane" koje savladavaju S*hinu, razorno upadaju u nje-
no podruéje, podjarmljuju jc i uprczu da sluzi njlhovom sudskom delovanju.

Progonstvo u ranoj kabali jo$ nijc opisano kao ono koje potife od prapocetka Stvaranja. To
postaje tek u safcdskoj kabali 16. veka. Progonstvo S‘hine ili, drugim re¢ima, razdvajanje muskog
i Zenskog principa u Bogu, u velikoj sc meri pripisuje razornom dejstvu i magijskom uticaju ¢ove-
kovog grcha. Adamov grch sc neprestano ponavlja u svakom drugom grehu. Umesto da u svojoj
kontemplaciji proniknc u ncizmerno jedinstvo sveukupnosti s'firot, Adam je krenuo, kad je stavljen
pred izbor, lak$im putcm da kao o bozanstvu kontemplira samo poslednju sfiru - a éinio se da je
u njoj sve prcdstavljeno - odvojeno od ostalih s'firot. Umesto da ¢uva jedinstvenost boZjeg delova-
nja u svim svetovima u kojima je jo§ vladao tajni Zivot boZanstva, i da je osnaZi svojim delovanjem,
on ju jc slomio. Od tada jc negde u dubokoj unutraSnjosti odvojeno gornje od donjeg, musko od
Zenskog. Ovo odvajanje je opisano pomocéu mnogih simbola, kao 3to je odvajanje drva Zivota od dr-
va saznanja, ali i odvajanje Zivota od smrti, kidanje ploda sa drveta za koje bi trebalo da je prira-
stao, cedenje sokova i sila suda iz svetog ploda S‘hine - Kao §to su ovi simboli S*hine bili predmet
dubokih tumaccenja, tako sc { umanjenjc Meseca i utvrdivanje da je on, bez sapstvene svetlosti, pri-
malac svetlosti, ovde ponovo pojavijuju u drugim kosmi€kim simbolima. I kao Sto je za religijsko
oscéanje starih kabalista progonstvo S*hine simbol nase sopstvene krivice, smisao religijskog delo-
vanja mora da bude okonéanjc tog progonstva ili bar da se pripremama doprinese tom okon¢anju.
Ponouvno sjedinjavanje Boga i njegove S‘hine je smisao spasenja. U njemu ¢e, opet, sasvim mit-
ski videno, musko i Zensko biti opet dovedeni u svoje prvobitno jedinstvo i u njihovom ¢e nepre-
kidnom sjedinjavanju genericke sile opet ncometano teéi kroz sve svetove. Pod vladavinom kabale
trebalo bi da svaki religijski ¢in bude pracen formulom prema Kkojoj se ovo &ini izrazito .radi sje-
dinjavanja Boga i njegove S'hine*, formulom koja se nalazila u svim liturgijskim tekstovima i knji-
gama kasnijeg jevrejstva, pre no §to su je Jevreji prosvetiteljskog 19. veka, koji nisu znali $ta bi s
takvim predstavama, zgranjavajuéi se uklonili iz molitvenika zapadnjatkog molitvenog obreda. Za-
kljuéujuéi, Zcleo bih da uz ovu tacku ukaZem samo na to da je simboliCko predstavljanje ovog ve-
likog, za istoriju kabale tako znaéajnog mita o S‘hini i njenom progonstvu, nadeno u beskona¢no
mnogo starih, ali i novonastalih obreda. Verski obredi kabalista su od pocetka do Kraja podredeni
ovoj duboko mitskoj ideji.

4

Izuzimajuéi Zohar, mit je na najveli¢anstveniji 1 najodluéniji na¢in prikazan u najvaznijem si-
stemu kasnije kabale, kod Jichaka Lurije (1534-1572) u Safedu, a zatim u jereti€kom teoloSkom
ucéenju (theologoumena) sabatijanaca, tog kabalistickog, mesijanskog pokreta koji je, delom, on i
podstakao. Obe kabale, ortodoksna Lurije i jereticka Natana iz Gaze (1644-1680), proroka i teolo-
ga kabalistitkog mesije Sabataja Cvija, upravo su zatudujuée savrSeni primeri gnosti¢kog stvara-
nja mita unutar ili na granicama rabinskog jevrejstva, pri éemu je jedna naginjala strogo ortodok-
snoj, a druga jcreti¢ka-antinomisti¢koj formi takvog gnosticizma. Oba oblika kabalistickog mita te-
sno su povezana s istorijskim iskustvom jevrejskog naroda, $to je €injenica koja bez sumnje obja-
$njava velikim delom neospornu fascinaciju koju su obe a, pre svega, razumljivo, lurijanska kaba-
la, izazvale u tako Sirokim, i to upravo na religijska uzbudenja osetljivim i odlu¢ujuéim slojevima
jevrejskog naroda. Moram ovde da se odreknem moguénosti razmatranja jereti¢ke mitologije saba-
tijanaca, ali bih Zcleo da bar u osnovnim crtama izloZim strukturu lurijanskoga mita, kao nepreva-
zidenog primera za predmet koji nas ovde zanima. Moglo bi da izgleda drsko latiti se pisanja ta-
kvog saZetka osnovnih crta jednog misljenja, koje je u svom kanonsko-literarnom obliku, za svoje
potpuno izlaganje ispunilo viSe dcbelih tomova®, od kojih se, ne propustimo da i to pomenemo, u
veliki deo moZe proniknuti samo kroz praksu misticke meditacije, a i onda je, koliko vidim, pot-
puno nedostupan teoretskom formulisanju. Pa ipak je osnovna struktura, Lurijin fundamentalni
mit, ako smem tako da se izrazim, tako neobi¢no i upeéatljivo jasan, da éak i njegova krajnje skra-
éena analiza moZe da bude korisna.

Lurijin mit je, istorijski gledano, odgovor na proterivanje Jevreja iz Spanije, dogadaj koji je
kao ni jedan drugi u jevrejskoj istoriji do katastrofe naseg vremena, uéinio za svest savremenika
goru¢im pitanje o smislu progonstva i vokacije Jevreja u svetu. Jos dublje i temeljitije nego u Zo-
haru ovde je postavljeno pitanje o smislu istorijskog iskustva Jevreja u progonstvu i stavljeno u sre-
diste novih koncepcija koje odreduju Lurijin sistem.

4 U traktatu Megila 29a.

5 Uporedi literarne dokaze za ovo u poglavlju o Luriji u mojoj knjizi Die Jiidische Mystik und thren Hauptstrém-
nungen, Zirich, 1957.



Ovaj novi Lurijin mit je koncentrisan u tri velika simbola: cimcum, to jest samoograni¢avanje
Boga, $'vira, razbijanje ili lom sudova, i tikun, to jest harmoni¢no preinadavanjc, ali i popravljanje
i obnova one mane na svetu koja poti¢e od tog loma.

Cimcum je zapanjujuéa zamisao, o kojoj u Zoharu jo$ nema pomena, a potice iz drugih sta-
rih traktata i tek kod Lurije dobija svoje pravo znaéenje. Cimcum najavljuje pocetak svctske dra-
me, te drame Boga, ali ne poéinje, kao stariji sistemi, nekim ¢inom emanacije ili projekcije u koje
Bog izlazi iz sebe, sebe objavljuje ili otkriva, nego naprotiv, ¢inom kojim se sazima u sebe, povlaéi
u sebe i umesto Sirenja prema napolje, skuplja svoju sustinu u jo$ dublju skrivenost sopstvenog bi-
éa. Cin cimcuma je za Luriju jedino jemstvo postojanja nckog svetskog, kosmitkog procesa, pri ¢e-
mu se zapravo tek povlaéenjem Boga u sebe negde stvara pneumatski praprostor - kabalisti ga zo-
vu thiru, - i omogucéuje postojanje necega $to nije sasvim i potpuno sam Bog u svojoj éistoj susti-
ni. Kabalisti to ne kaZu otvoreno, ali iz njihove simbolike implicitno proizilazi da je ovo povlaécnje
boZanskog biéa u sebe najdublja forma progonstva, samoizgnanstva. U éinu cimcuma okupljaju sc
sudske sile, koje su u boZjem bi¢u bile u beskona¢noj harmoniji sjedinjene sa .korenima"“ svih dru-
gih stvarala¢kih moci i koncentrisane u jednoj ta¢ki, zapravo u onom praprostoru iz kojega sc Bog
povlaédi. Ideja o sve jaéem izdvajanju i .istapanju” tih sudskih sila u kojima je zlo na kraju krajeva
veé prisutno u Bogu, odreduje kod Lurije ezoteri¢ki karakter celog proccsa koji nastaje kao &iSéc-
nje boZanskog organizma od elemenata zla. Ovakvo uéenje o progresivnom procesu odbira zla iz
Boga, koje bez sumnje protivreci drugim clementima Lurijinog sopstvenog sistema, a istovremeno

je i teolo&ki neprili¢no ili bar problemati¢no, u veéini prikaza sistema namerno sc¢ ublazava ili pre-
vida. U velikom delu Ec hajim (Drvo Zivota) Lurijinog u¢enika Hajima Vitala, cimcum ne izgleda
kao nuzna prakriza u samorn Bogu, nego kao slobodan ¢in ljubavi, ali koji. §to je naravno dosta
paradoksalno, prvi pusta na slobodu sile suda. U tom praprostoru (pleroma), oni u cimcumu iz-
dvojeni .korenovi suda* pomesani su s ostatkom beskonaéne svetlosti boZanstva, koje sc iz njega
povuklo. I ta uzajamna saradnja i sukobljavanje oba ova elementa kojima se u daljem ¢&inu jo$ pri-
druzuje zrak iz bozjeg biéa koji se vraca i pada na praprostor, odreduju prirodu obli¢ja koja se tu
stvaraju. Ono §to se u ovoj pleromi dogada, Lurija doZivljava kao ne$to potpuno unutrasnjc bozje.
To je nastajanje onih manifestacija beskonaénog u pleromi koje za njegovu svest ¢ine Zivoga Boga
u jedinstvu ovih praobli¢ja. Jer ono u Bogu $to nije uslo u proces cimcuma i stupnjeva koji za njim
slede, ona beskonac¢na sustina Boga koja se skrila, za ¢oveka ¢€esto jedva da jo$ i igra neku ulogu.
Sukob izmedu boZjeg li¢nog karaktera jo$ i pre cimcuma i njegovog u stvari bezli¢nog bica koje li¢-
nost dobija tek procesom koji po¢inje cimcumomn, u klasi¢kim oblicima lurijanskog mita ostaje ne-
razjasnjen.
U praprostoru se stvaraju praslike sveg bica, oblici koji su odredeni strukturom sfirot, adam
kadmona, Boga, koji u Stvaranje ulazi kao stvoritelj. Ali, neprijatna koegzistencija razlicitih vrsta
bozanske svetlosti, koje ovde zajedniéki deluju, izaziva dalje krize. Sve, ba$ sve §to se u pleromi
stvara posle odasiljanja zraka u nju iz svetlosti En-sofa, beskona¢nog bica, nosi tragove dvostru-
kog pokreta cimcuma koji se stalno obnavlja i bujaju¢e emanacije koja tezi da prodre napolje. Sva-
ki stepen bi¢a se zasniva na tom naponu. Iz u$iju, usta i nosa prafoveka izbijaju svetlosti koje stva-
raju duboko skrivene konfiguracije, svetove najdubljeg unutras$njeg stanja. Ali glavna zamisao stva-
ranja potiée iz svetlosti koje u posebnom prelamanju zraée iz o€iju adam kadmona, jer su sc oni
sudovi koji su, iako se sami sastoje iz niZih vrsta mesavina svetlosti, bili odredeni da prime ove bu-
jice svetlosti s'firot iz njegovih otiju i da tako sluze kao sudovi 1 instrument stvaranja. u sudaru s
njima razbili. To je odluéujuéa kriza svega boZjeg i stvorenoga bi¢a, .razbijanje sudova®, koje Luri-
ja jo$ naziva i imenom jedne zoharisti¢ke predstave - .umiranje prakraljeva’. Zohar listu kraljeva
Edoma iz Knjige postanka (36) koji su vladali 1 umrli .pre no $to zavlada kralj nad sinovima lzra-
ela” (Post, 36, 31), tumadi preegzistencijom svetova sudske sile, koji su propali zbog hipertrofije tog
elementa u njima. Umiranje prakraljeva zbog nedostatka harmonije izmedu muskog i Zenskog, ka-
kve th Zohar poznaje, za Luriju se pretvara u .razbijanje sudova"“, §to je takode kriza sila suda, ko-
ji ée u ovom procesu u svojim za asimilaciju najmanje podesnim delovima biti izdvojeni i odaslani
na dole gde ée se razviti kao demonske sile sopstvenog postojanja. Dve stotine osamdeset i osam
varnica iz ognja .suda”, najtvrdih i najtezih, sru¢uju se, mes$aju se s krhotinama razbijenih sudova
na dole. Jer posle ove krize niSta neée da bude kako je bilo. Sva svetla iz oéiju adama kadmona
€e se, odbijena u sudaru sa sudovima ili vraéati na gore ili ée se probijati na dole, i Lurija iscrpno
razvija zakonitosti ovog procesa. Ali nista nije tamo gde bi zapravo trebalo da bude. Sve je negde
na drugom mestu. A neko bié¢e koje nije na svomm mestu, jeste u progonstvu. I tako eto svako bice,
sve od onog prafina, predstavlja biée u progonstvu i potrebno mu je vrac¢anje i spasenje. Razbija-
nje sudova nastavlja se u svim daljim stepenima emanacije i stvaranja, sve je nekako slomljeno, sve
ima neki nedostatak, sve je nedovrseno.

Koliko lurijanska kabala nije mogla mimoi¢i pitanje o razlogu ovog razbijanja u Bogu, toliko
Je ono za nju naposletku bilo i neresivo. Ezotericki odgovor, prema kojem je to ¢in ¢i$éenja samo-
ga Boga, dakle nuZna Kriza ¢iji je cilj bio izdvajanje zla iz Boga, ma koliko da odista izrazava Luri-
Jino misljenje, samo se retko, kako sam ve¢ rekao, iznosi otvoreno. Izuzetak je, recimo, Josef ibn
T'vul, drugi znacdajniji Lurijin uéenik. Ostali sc zadovoljavaju s prastarim ukazivanjem na zakon or-
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ganizma, na zrno koje puca i umire da bi postalo zito. Sile suda su prema tome kao seme poseja-
no u poljc t'hiru Koje nicc u stvaranju, ali samo u metamorfozi razbijanja (sudova) i umiranja pra-
kraljeva.

Na taj je nacin, dakle. iskonska kriza. koja je u gnostickom misljenju odlucujuéi ¢inilac za raz-
umevanje drame i tajne svemira, ovde udenuta u saznanje progonstva. To saznanje, kao najdublja
kosmicka ¢injenica, ¢ak kao proces koji pogada i samog Boga bar u manifestaciji njegovog biéa, do-
bija, cto. onc ¢udoviSne razmere koje su oevidno odgovarale oseéanju Jevreja tih pokolenja. Uklju-
¢enje progonsiva u Boga jc isto toliko neodmereno i smelo u svom gnostickom paradoksu, kao Sto
je istovremeno i saodlu¢ujuée za snaZno delovanje ovih ideja u jevrejstvu. Pred forumom jedne ra-
cionalne teologije su sc ovakve idejec mogle naéi u dosta ncugodnom poloZaju. U svetu ljudskog sa-
znanja Jevreja predstavljale su jedan ogroman i zavodljivo Ziv simbol.

Sudovi s'firot, na kojima jc bilo da prihvate svet emanacija izraéenih iz adama lkadmona su,
dakle. bili razbijeni. Da bi sc taj lom iscclio ili da bi se obnovila zgrada koja je posle izdvajanja sa-
da veé demonizovanih sila ¢istog suda postala pogodnija za definitivno harmoni¢no uobli¢avanje.
iz ¢éela adama lkadmona su izbila svctla graditeljske i isceljujuée prirode. Na njihovom se delova-
nju zasniva treéi stadij simbolitkog procesa. koji kabalisti nazivaju tikun, obnova. Taj se proces,
prema Lurijinom misljenju, odvija delom u Bogu, a delom u €oveku, kao kruni svih stvorenja. Ni
ovo, razume sc, nij¢ neki jednostavan, jednoznaéan proces, nego je izloZen najmnogostrukijim izu-
kritavanjima. Jer, iako su prilikom razbijanja sudova sada veé osamostaljene sile zla bile izdvaja-
ne, taj proces iskljucivanja ipak nije zavrSen do kraja. On mora da se nastavlja, jer ostaci Ciste sud-
ske sile jo§ ostaju u konfiguracijama svetova s firot Koje se tek uobli¢uju, pa je potrebno ili da bu-
du izdvojene, ili prcobrazenc u konstruktivne sile ljubavi i milosti. U pet obli¢ja ili konfiguracija.
koje Lurija naziva parcufim (u jednini: parcuyf) - .lica" boZja ili, adama kadmona u svetu tikuna
se obnavlja obli¢jc pratoveka. To su pojavni oblici .strpljivoga” - arih, oca i majke, .nestrpljivoga*
- zeir anpin, 1 zcnskoga kojc dopunjuje - S'hine, koja se sa svoje strane manifestuje u dve konfigu-
racije, nazvanc Rahcel i Lea. Sve $to su stara kabala i naroéito Zohar imali da kazu o conjunctio mu-
$koga i Zenskoga u Bogu. sada se beskrajno precizno i potanko prenosi na proces stvaranja ona
dva poslednja parcufim i na tckuéa zbivanja medu njima. Sve u svemu, obli¢je zeira se u velikoj
meri poklapa s onim §to je za tradicionalno jevrejstvo bio Bog otkrivenja. On je muski princip ko-
jl je. naravno, prilikom razbijanja sudova izi$ao iz svog prajedinstva sa Zenskim i sada na novoj
ravni i pod novim aspektima mora ponovo da ga uspostavi. Odnosi svih tih obli¢ja medu sobom,
njthovo dclovanje i odraz u svemu donjem, u svetovima stvaran_]a oblikovanja i uobli¢avanja koji
se stvaraju ispod sfere S'hine kojom sc zavr$ava .svet emanacije”, predmet su glavnog interesova-
nja lurijanske gnose. Svc $to se u svetu parcufim dogada, ponavlja se na sve izrazitiji nadin u svim
donjim svetovima. Ti sc svetovi stvaraju u neprekidnom mlazu svetlosti koje postaju sve mutnije,
pri ¢emu je Lurijino misljenje oéevidno bilo da deseta s'fira svakog sveta, Sto dakle znaéi S‘hina, u
tom svetu ujedno dejstvuje kao ogledalo i kao filter koji odasSilje natrag pravu supstancu u njega
prodiruéih svetlosti, a propusta nadole ili zratenjem prenosi samo njihov ostatak i njihov odraz.
Ali svet uobli¢avanja je, pri sada$njem stanju stvari, pome$an sa svetom klipot (u jednini - klipa),
demonskih sila, kojima treba u fiziékoj pojavi pripisati njegov materijalni, grub karakter. U svojoj
sustini, gledano sasvim novoplatonski, i svet prirode je duhovno podrudje. Samo je razbijanje su-
dova sa svojim spustanjem svih stvari sa njihovog stepena pomesSalo ovaj svet sa demonskim, i zbog
toga je njihovo odvajanje jedna od sredis$njih teZnji svakog napora usmerenog na tikun.

Ali je ova funkcija sprovodenja procesa tikuna, u njegovim odlu¢ujuéim stadijima, predata ¢o-
veku. Jer ma koliko da se od tog procesa obavljanja ve¢ ostvarilo pri stvaranju sveta parcufim, da-
kle u samom Bogu, ipak je u planu Stvaranja kona¢no zavrSavanje procesa zadrzano za poslednji
odraz adama kadmona, koji se u najdonjem svetu .uobli¢avanja” (asijn) pojavljuje kao Adam, prvi
¢ovek, u smislu izvestaja o Postanku. Jer Adam je, naravno, po svojoj prirodi, bio ¢isto duhovni lik,
velika dusa, ¢ije se telo éak sastojalo od duhovne materije, bilo je to etericko ili svetlosno telo. U nje-
ga su se jos neometano bujicom ulivale, mada pri silasku slomljene i zamuéene, gornje moéi, i tako
se u njemu kao u mikrokosmosu, odrZava Zivot svih svetova. I njegovo je bilo da prikupljenom sna-
gom svoje meditacije i duhovnog delovanja podigne iz sebe sve ..pale varnice”, ukoliko ih je jo$ osta-
lo u progonstvu, i da sve postavi na svoje mesto. Da je Adam sam izvr$io ovo svoje poslanje, kosmi¢-
ki proces bi bio zavr§en, prvog Sabata .a bilo bi izvrseno i spasenje S’hine iz njenog progonstva, nje-
no odvajanje od muskoga, od zeira. Ali Adam je¢ izneverio, a to se izneveravanje prikazuje raznim
simbolima, kao $to j¢ prerano izvrienje musko-Zenskog sjedinjenja, ili simbolima koje su ve¢ stari
kabalisti koristili, o gazenju rajskog nasada i otkidanju ploda sa drveta.

Adamovo sagreSenje na antropolo$koj ravni odgovara razbijanju sudova na teozofskoj ravni.
Sve se stropoStava natrag u pometnju, ¢ak se jo$ vise u nju uplice, i ono me$anje rajskog sveta pri-
rode sa materijalnim zlom, o kojem sam upravo govorio, u stvari je u svojoj punoj snazi nastupilo
tek sada kao posledica sagresenja. Sto su veé bili izgledi za gotovo potpuno spasenje. utoliko je od-
sudniji bio Adamov pad u dubine materijalne, demonizovane prirode. Tako, sa simbolom proteri-
vanja iz raja, istorija dovedanstva i poéinje progonstvom. Iskre S'hine su ponovo razasute posvu-
da, u sve sfere metafizi¢kog i fizickog postojanja. | ne samo to. Razbila se i Adamova .velika duga*
u kojoj je bila sazeta celokupna dusevna supstanca ¢oveka uopéte, $to znaci éoveéanstva. Cudovi-
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Sna kosmicka struktura prvoga ¢oveka splasnula je na svoje sadasnje dimenzije. Adamove dusev-
ne iskre, kao iskre $'hine, same se rasprskavaju, tonu i odlaze u progonstvo, pod vlast Iclipot - .lju-
Stura”. Svet prirode i ljudskog iskustva je pozornica progonstva dusc. Svako sagresenje ponavlja iz-
nova svojim udelom onaj pradogadaj, kao $to je svako dobro delo doprinos za vraéanje izgnanika
svome domu. Biblijska pri¢a sluZi Luriji kao ilustracija ovog fundamentalnog stanja stvari. Sve §to
se dogada, dogada se po tajnim zakonima tikuna i njegovog izvr$avanja ili neizvriavanja. Etape bi-
blijske price smatraju se uvek novim i uvek u odluéujuéem trenutku propustenim prilikama za spa-
senje. Njen vrhunac, kao kosmicki simbol shvaéeni izlazak Izracla iz Egipta i otkrivenje na Sinaju,
ponisten je u svom dejstvu srozavanjem na oboZavanje zlatnog teleta. Ali Zakon, bilo onaj noahid-
ski (Noah-Noje! - prim. prev.), koji obavezuje celo éoveéanstvo, bilo zakon Tore koji je nametnut
Izraelu, ima odluéujuéi znaéaj po tome &to treba da sluzi kao instrument tikuna. Covek koji sve &i-
ni u skladu sa Zakonom, donosi kuéi pale varnice S'hine, ali i one iz svoje sopstvene dusevne sfe-
re. U njenom prvobitrom savrienstvu on obnavlja svoj sopstveni duhovni lik. I tako je, gledano s
te tacke, uza svu uZasnu stvarnost, uza sve preplitanje uvek obnavljane vokacije i uvek obnavljane
krivice, postojanje i sudbina Izraela ipak istovremeno, i to u najdubljoj osnovi, simbol stvarnog sta-
nja sveg bica, pa, ma kako to bilo uvek reéeno s velikim ogradama, €ak i simbol boZjeg bi¢a. Upra-
vo zato Sto je realna egzistencija Izraela u tolikoj meri iskustveno saznanje progonstva, ujedno je i
potpuno simboli¢ka, transparentna. Progonstvo Izraela, prema tome, videno u svom mitsicom
aspelktu, vise nije samo kazna za greske i probni kamen za vernost, veé vise { dublje od toga,
ujedno i duboko simbolicka misija. U svom progonstvu Izrael mora svuda da pode, svuda da stig-
ne, jer ga u svakom kutku sveta éeka po iskra S‘hine, da bi bila jednim verskim &inom pozvana,
izvuéena i postavljena na svoje mesto. Ovde se, iznenada, pojavljuje - jos uvek puna znaéaja, usi-
drena u srediStu duboko jevrejske gnose, ideja o progonstvu kao misiji. Tu je ideju kabala u svom
propadanju ostavila u nasledstvo prosveéenom jevrejstvu 19. 1 20. veka, kao Suplju frazu koja je iz-
gubila svoj duboki znaé¢aj, ali je satuvala sposobnost izazivanja vrlo snaZzne rezonance.

Progonstvu tela u spoljnoj istoriji odgovara progonstvo duSe u njenom lutanju od reinkarna-
cije do reinkarnacije, od jednog oblika bi¢a do drugog. Uéenje o seobi dusa kao prognanstva duse
dobilo je ranije nezamisliv intenzitet upravo u narodnoj svesti Sirokih slojeva.

Time $to se potéinjava vodenju Zakona, Izrael radi na vraéanju svih stvari na svoje mesto. Ali
uspostavljanje tikuna i stanja sveta koje mu odgovara nije nista drugo nego smisao spasenja. U nje-
mu se, dejstvom tajne magije ljudskoga ¢ina, sve dovodi na svoje mesto, stvari se izbavljaju iz svo-
je pomesanosti, a time, u sferama ljudi i prirode, oslobadaju svoje zavisnosti od demonskih sila,
koje, posle vraéanja svetlosti iz njih na svoje mesto, svedene u samrtnu pasivnost, nisu vise spo-
sobne za rusilaéki prodor. Tikun, u stvari, u izvesnom smislu nije u tolikoj meri ponovno usposta-
vljanje ideje stvaranja - koja je, istina, prvobitno bila zamisljena ali nikada potpuno ostvarena - ne-
go njeno prvo potpuno ostvarenje.

Celokupno ¢&oveéje delovanje, a posebno delovanje Jevreja, u osnovi je, dakle, sudelovanje u
procesu tikuna. U tom kontekstu postaje shvatljivo da mesija za ovaj kabalisti¢ki mit ima samo ulo-
gu simbola, jemca izvr3ene mesijanske restitucije svih stvari iz njihovog progonstva. Jer spasenje ne
donosi ¢in mesije kao liénosti koja je zaduZena posebnom funkcijom spasenja, koja bi bila nosilac
tikuna, veé spasenje donosi moj i tvoj &éin. Istorija Covecanstva u progonstvu je i pored svih uzmaka
shvaéena, dakle, kao stalno napredavanje prema mesijanskom kraju. Spasenje, naime, ne nastupa
vise kao katastrofa u kojoj nestaje i zavrdava se i sama istorija, nego kao logi¢ka posledica procesa
u kome smo svi udesnici. Dolazak mesije za Luriju ne znaéi nista vise nego potpis ispod dokumen-
ta koji sami piSemo, i koji samo potvrduje nastanak jednog stanja koje nije on sam izazvao.

Tako se, eto, svet lurijanske kabale predstavlja kao .veliki mit o progonstvu i spasenju”, 1
upravo to vezivanje za iskustvo jevrejskog naroda jeste ono $to mu je dalo ogroman zamabh i zna-
¢enje za jevrejsku istoriju posle lurijanskih pokolenja.

Evo nas na kraju ovog izlaganja. Tako je, dakle, svet jevrejskog éoveka bio ugraden u njegovu
kosmogoniju. Kabalisti¢ki mit je imao .smisla”, jer je nikao iz potpuno realizovanog odnosa prema
stvarnosti koja je, simboli¢ki saznana upravo jo$ u svom uZasu, uop$te uspela da projicira moéne
simbole jevrejskog Zivota kao simbole ekstremnog ljudskoga slu¢aja. Bez znatnih napora, mi vie
ne moZemo da ostvarimo simbole kabalista, ako je to uopste moguéno. Njihov je &as bio i pro$ao.
Pred starim pitanjima stojimo na nov naé¢in. Ali, ako simboli proistitu iz stvarnosti koja je ispunje-
na osetanjem i prosvetljena bezbojnim svetlom intuicije i ako je, kao $to je reéeno, celo ispunjeno
vreme mitsko - onda bismo, naravno, mogli da kaZemo: koju je bolju priliku jevrejski narod ikada

imao od te da u uZasu i porazu, u borbi i u pobedi ovih poslednjih godina, u utopijskom povlace-
nju u sopstvenu istoriju, ostvari susret sa svojim sopstvenim genijem, svojom stvarnom i .potpu-
nom prirodom “?

preveo sa nemackog EUGEN VERBER
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(Odlomalk iz monografije

NEBOJSA POPOVIC Jevreji u Srbiji (1918 - 1941)

JEVREJSKA ZAJEDNICA U SRBI1JI
(1918 - 1941)

I Jevrejska opstina

Osnovna organizaciona jedinica jevrejske zajednice od najstarijih vremena bila je jevrej-
ska opétina (hebr. kehila, kahal). Njeno postojanje zabeleZeno je jos u doba vavilonskog rop-
stva (VI vek p. n. e.). Tokom vekova dijaspore (hebr. galut), opétina je dobijala na vaznosti da
bi kona¢no u moderno doba postala institucija kroz koju je prolazio bezmalo celokupan Zi-
vot jevrejske zajednice. Menjajuéi svoj karakter i sadrZaj rada, poéetkom XX veka ona se mo-
Ze definisati kao oblik samoupravne sacijalno verske organizacije jevrejskog stanovnistva jed-
nog naselja ili grada. Opstine u dijaspori po pravilu su bile zajednice ravnopravnih ¢lanova,
sa unutrasnjom autonomijom i manje-vise demokratskim naéinom izbora svoje uprave.

Na teritoriji Kraljevine, u meduratnom razdoblju, jugoslovenski Jevreiji su bili organi-
zovani u okviru 121 jevrejske opstine (72 askenaske, 36 seferdske i 13 ortodoksne). Na pro-
storu Srbije bilo je organizovano 42 jevrejske opétine, od &ega 12 juzno od Save i Dunava, a
30 severno od ovih reka. Veéina ih je osnovana u toku XIX veka, ¢ime su imale za sobom vi-
Sedecenijsko iskustvo organizovanog rada.

Sluzbeni naziv, pod kojim se najceSée pojavljivala, bio je crkveno-$kolska jevrejska op-
tiSna. Medutim, ovi atributi u nazivu nisu oznadéavali jedine sadrZaje njenog rada. Uz vode-
nje brige o verskim i prosvetnim potrebama, u radu jevrejske opstine u kontinuitetu su bi-
le prisutne aktivnosti dobrotvornog i kulturnog karaktera.

Clanovi jevrejske opstine su bili svi Jevreji naseljeni na teritoriji koju je ova obuhvata-
la i to gotovo bez izuzetaka. Pravila pojedinih opétina &esto su sadrzZala odredbu o obaveznoj
pripadnosti, tj. ¢lanstvu svih mojsijevaca, uz ograni¢enje o obaveznom drZavljanstvu Kralje-
vine i najmanje $estomese¢nog boravka na teritoriji te jevrejske opStine. Jevrejske opétine
su delovale na osnovu odredaba ,Pravila® pojedina¢no odobravanih od Ministarstva vera, od-
nosno Ministarstva pravde. Ova ministarstva su vrdila neposredni i vrhovni nadzor nad
upravljanjem imovinom i fondovima jevrejskih opstina, kao i nad korektnim izvr$avanjem i
pridrZzavanjem odredaba odobrenih ,Pravila“.

Opstinom su upravljali i zastupali je njeni organi: Uprava opS$tinska i Odbor (Veéa) op-
Stinski. Opstinska Uprava je bila uZe telo (beogradska npr. 11 ¢lanova) i bila je birana ne-
posredno na izborima ¢lanstva.' Na ¢elu Uprave, a time i celokupne jevrejske op$tine prema
drZavnim vlastima i tre¢im licima. Opstinski Odbor (ili Vece) je bio Sire telo (beogradski je
brojao 25 ¢lanova). Clanovi Odbora, kao i ¢lanovi Uprave, birani su neposredno na zboru
Clanova opstine. Odbor se bavio preteZno finansijskim pitanjima i budZetom, mada je po
gravilu bio podeljen na viSe sekcija (verska, prosvetna, administrativna, finansijska i sl.).

lanovi Uprave i Odbora su najéeSce birani na tri godine. Pravo kandidovanja za &lanove
Uprave i Odbora je bilo ograni¢eno na muske ¢lanove, ¢esto sa starosnim donjim limitom
od 30 godina, drzavljanstvom Kraljevine, poreskim cenzusom (u Beogradu je iznosio 150 di-
nara godiSnje na ime glavnog opstinskog poreza) i drugim. Glasalo se tajno na biraékim li-
sti¢ima. I kod aktivno biratkog prava bila je prisutna dominacija muskaraca. Bira¢ko telo
su Cinili 1 punoletni (stariji od 21 godine) ¢lanovi sa ispunjenom obavezom plaéanja glavnog
opstinskog poreza.

* Nebojsa Popovi¢ (1961 - ) istraziva¢-saradnik u Institutu za savremenu istoriju u Beogradu, Mono-
grafija Jevreji u Srbiji (1918 - 1941) je Popoviéeva magistarska teza, odbranjena na Filozofskom fa-
kultetu u Beogradu. Na 40. Nagradnom konkursu za radove sa jevrejskom tematikom (1996), koji
razpisuje Savez jevrejskih opstina Jugoslavije, ova monografija je dobila I nagradu u oblasti naué¢nih
radova.

! Arhiv Jugoslavije (AJ) 69-58-92; , Predlog Pravila Crkveno-Sikolske Jevrejske Opstine u Beogradu®,
april 1926. godine.



Rad Uprave i Odbora opsluzivali su u sedistima jevrejskih opstina administrativni slu-
Zbenici: sekretar, blagajnik, pisari i posluzitelji. U sediStima op$tina bili su zaposleni i ver-
ski sluZbenici zasluZeni za vrienje obrednih radnji za potrebe ¢lanova op$tine: svestenici
(hazanim), kantori, uéitelji (hahalim), klaéi (Sohetim), éuvari koSer mesa (Somerim) i po-
sluZitelji (Samasim). Sve sluZbenike opstine (sem Glavnog rabina) postavljala je Uprava.

Prikupljanje prihoda i vrSenje rashoda takode je bilo u delokrugu rada Uprave. Pred-
log godisnjeg budzZeta Uprava je podnosila na odobrenje Odboru. Izvori prihoda jevrejskih
opstina bili su: glavni opStinski porez; takse od mesta u sinagogama; takse za veridbu i ven-
¢anje, miraz, razvod braka, pogreb, zemljite na groblju i ukop, razna uverenja i izvodi, pri-
vatno polaganje ispita u verskim $kolama; arende od kasapa koji su prodavall koSer meso;
dobitak od prodatog brasna i macota; prinosi od pokreine i nepokretne opstinske imovine;
prinosi od zave$tanja; pokloni i dobrovoljni prilozi, uz razne vanredne prihode. Osnovni op-
Stinski prihod - glavni op$tinski porez pladao se prema imovnom stanju. U Beogradu su po-
reski obveznici bili podeljeni u 19 klasa (od 50 do 10 000) dinara). Prema jednom izvesta-
ju iz 1932. godine struktura poreskih obveznika u Beogradu bila je sledeéa: crkveno-skol-
skoj opstini su godisnji porez od 10 hiljada dinara plaéala dva ¢lana, po 7 hiljada dinara je-
dan ¢lan, po 6 hiljada dinara Sest ¢lanova, po 5 hiljada dinara deset, po 4 hiljade dinara pet-
naest, po 3600 dinara Sest, po 3000 dinara sedamnaest, po 2500 dinara 21, po 2000 dina-
ra 24, dok je 227 ¢lanova pla¢alo od 500 do 1800 dinara, 620 ¢lanova od 100 do 400 dina-
ra, 320 ¢lanova po 50 dinara, a 400 ¢lanova na granici siromastva nije bilo u moguénosti da
plac¢a godisnji opatinski porez.?

Visina godi$njeg opstinskog budZeta rasla je uporedo sa ekonomskim razvojem celo-
kupne zemlje. Tako je 1940. godine budZet jevrejske sefardske ops$tine u Beogradu prvi put
premasio granicu od dva miliona dinara. Januara te godine Odbor je odobrio predlog Upra-
ve za visinu godi$njeg budZeta od 2 090 000 dinara.*

Opstinske rashode najéesce su ¢inili izdaci za odrZavanje sinagoga. $kola, raznih op-
$tinskih ustanova, plate sluZbenika; Potom razni doprinosi, subvencije, pomoéi, nagrade;
kancelarijski tros§kovi; ponegde i kirije za opstinski stan: izdaci za odrZavanje op$tinskih
imanja; izdrZavanje Rabinata i Bet Dina (Duhovnog suda) uz nepredvidene troskove.

U svakoj jevrejskoj opstini po pravilu je postojao Glavni rabin, biran od posebnog me-
Sovitog izbornog tela sastavljenog od ¢lanova Odbora i odredenog broja lica van Odbora ko-
ji su birani na zboru &¢lanova jevrejske op$tine. Na polozZaju Glavnog rabina nalazili su se fa-
kultetski obrazovani mojsijevci, ili sa zavr§enom nekom od visih jevrejskih teoloSkih Skola

"u zemlji, ili van nje. I Glavni rabin je po pravilu biran na odredeni rok, (najéesce tri godine),

ali uz moguénosti dozivotnog postavljenja.

*k *k k

Matica jevrejske zajednice - jevrejska opStina, s vremenom je i na ovim prostorima me-
njala svoj karakter 1 sadrZaj rada. Promene su se najvise osecale u Beogradu. Sudarali su se
razli¢iti koncepti ili uticaji.

Tokom XIX veka beogradski Jevreji, prostorno i duhovo ograni¢eni svojom mahalom
na dunavskoj Jaliji, nisu pokazivali ve€e interesovanje za bilo kakve promene u okostalom
radu svoje op$tine. Opstinski poslovi vodili su se tradicionalno, po administrativnom auto-
matizmu, sa prisutnim vi$edecenijskim monopolom pojedinih porodica, a bez 1 najmanjeg
interesovanja $ireg ¢lanstva opStine. Dogadalo se da na izbore za Upravu beogradske jevrej-
ske opétine izade tek 14 biraca.’

Na prelasku vekova, pod uticajem nove generacije beogradskih Jevreja $kolovanih na
strani, postepeno se potiskuju konzervativna shvatanja o isklju¢ivo verskom karakteru i svr-
sl postojanja jevrejske opstine i svetovni elementi uzimaju sve vide mesta u njenom radu.
(Ovoj generaciji koju su predvodili Benko Davi¢o, dr Solomon Alkalaj, dr David Alkalaj 1 Se-
maja Damajo, polazi za rukom da izvede sunarodnike van zidina beogradskog geta, i dove-
de ih u dodir sa spoljnom srpskom sredinom.) Uz tradicionalni verski i administrativni rad,

2 ArhivJ ugoslavije (AJ) 38-405-556; .Pravda* od 11. jula 1932. godine; iz IzveStaja Predsednika beograd-
ske sefardske opstine doktora Jakoba Celebonoviéa podnet na Konferenciji prestonikih Jevreja.

3 Vesnik JSVO", br. 14, od 1. februara 1940. godine, str. 11,
4 .Godidnjak 5694. - 1933.*, La Benevolensia 1 Potpora, Sarajevo - Beograd, 1933, str. 62.




paZnja se ukazuje i kulturnim i humanitarnim aktivnostima. Meduratni period obeleZen je
punom afirmacijom jevrejske opstine, koja uz sopstveni svakodnevni rad, postaje inicijator
veéine organizovanih aktivnosti jevrejske zajednice.

U meduratnom periodu povecava se i interesovanje ¢lanstva za rad opstine. Izbori za
Upravu i Odbor prestonicke jevrejske op$tine animirali su gotovo celokupno &lanstvo, po-
sebno nakon pojave prvih opozicionih lista. Izvori govore da je na izbore za Upravu Beograd-
ske crkveno-$kolske jevrejske opStine odrZane 1922. godine od 669 lica sa pravom glasa iza-
$lo 217: godine 1926. od 678 izlazi 249 lica®; da bi 1932. godine svoje bira¢ko pravo isko-
ristilo 786 beogradskih Jevreja, §to je &inilo gotovo stopostotni odziv.®* Na preostalim izbori-
ma odrZzanim do pocéetka rata odziv se zadrzao na nivou od 90%.

Savez jevrejskih veroispovednih opstina - SJVO

U meduratnom periodu prvi put na ovim prostorima stvorena je jedna nadopSstinska je-
vrejska organizacija. Pre Prvog svetskog rata bilo je pokuSaja stvaranja organizacija koje bi
obuhvatile vise jevrejskih opétina.

Dr Fridrih Pops (1874 - 1948), predsednik beogradske a$kenaske jevrejske opstine iz-
nosio je javno tokom rata svoja razmi$ljanja o potrebi jedinstvene organizacije Jevreja u bu-
ducdoj juznoslovenskoj drzavi, insistiraju¢i na Beogradu kao sediStu. Medutim, konkretnih
akcija nije bilo. U zapadnim delovima buduée drZave dr Hugo Spicer (1858 - 1934), dugo-
godidnji predsednik jevrejske askenaske opstine u Osijeku, u godinama pred rat, vodio je
(neuspelu) akciju organizovanja Saveza jevrejskih opstina u Hrvatskoj i Slavoniji. Aktivnosti
Popsa i Spicera vodene su nezavisno i ako ih je vezivala pripadnost cionistitkom pokretu.
Zahvaljujuéi najvise inicijativi i naporima ove dvojice istaknutih jevrejskih delatnika, ve¢ u
prvoj posleratnoj godini iskazuju se konkretni rezultati u stvaranju jedinstvene organizacije
za celokupnu teritoriju Kraljevine. Inicijatori su nailazili na razli€ite otpore unutar same je-
vrejske zajednice. Najja¢i otpor je dolazio od snaZne asimilatorske struje, koja je negirala
potrebu stvaranja nacionalne institucije unutar nove juznoslovenske drzave. Siroko raspro-
stranjeno bilo je i misljenje da jevrejske organizacije mogu biti samo verskog karaktera, od-
nosno da sluZe iskljuéivo zadovoljavanju verskih potreba pripadnika jevrejske zajednice.
Prisutni su bili i partikularisti¢ki otpori, proistekli iz Zelja da se spreéi stvaranje nadopstin-
ske organizacije koja bi na bilo koji naé¢in ograni¢avala dostignutu autonomiju pojedinih je-
vrejskih opstina. Partikularizam su nosili pojedinci iz Uprava i Odbora, a najjace je bio iz-
razen u zagrebackoj opStini.

Borbu za stvaranje Saveza su nosili pre svih clonisti pretezno pripadnici mlade genera-
cije. Odbacivali su shvatanje da je jedina svrha jevrejskih organizacija negovanje religije i za-
dovoljavanje verskih potreba, ukazujuéi na narasle socijaine i kulturne potrebe. Zastupali
su stanoviste da je ,radi uspesnijeg istupanja jevrejskih opstina, naroéito pred vlastima, ra-
di uestvovanja i saodludivanja pri re$avanju pitanja koja se ti€u Jevrejstva cele zemlje, bi-
lo potrebno udruzivanje jevrejskih ops$tina u savez koji ¢e postati jedini predstavnik Jevrej-
stva".”

Sa ciljem da razmotri pitanja od interesa za jevrejsku zajednicu u novonastaloj drzavi
i novonastalim uslovima, na inicijativu obe beogradske jevrejske opstine, 6. 1 7. aprila 1919.
godine, u Beogradu je odrzana Konferencija kojoj su prisustvovali predstavnici beogradskih,
sarajevskih i osijeckih opstina oba obreda (sefardski i aSkenaski). Pozvani su i predstavni-
ci novosadske i zagrebacke opstine. Dok je novosadska op$tina izostanak svojih predstavni-
ka uz izvinjenje opravdala ,tehni¢kim razlozima®, zagrebacka je otvorena izrazila svoje ne-
slaganje sa ciljevima ovog skupa. Konferencija je okonéana zaklju¢kom o potrebi osnivanja
organizacije, odnosno udruZenja svih jevrejskih opstina u Kraljevini.® Preliminarno su defi-
nisani i zadaci udruZenih opStina: .... staranje o potrebama religioznim, kulturnim, politi¢-
kim i humanitarnim i stvaranje tela koje ¢e biti zvaniéni i legitimni predstavnik svih Jevre-
ja u Kraljevini*®. PredloZeno je da se tog leta u Osijeku odrzi Kongres predstavnika svih je-
vrejskih opStina,

5 AJ 69-58-92; ~Odgovor predsednilka Uprave na Zalbe i prigovore na odZane izbore*
6 .Zidov*, br. 21, od 27. maja 1932. godine, str. 3

7 .Spomenica SJVO 1919. - 1969.", Beograd, 1969. godina, str. 28

8 Isto, str. 29



Osnivacki Kongres Saveza jevrejskih veroispovednih opstina (SJVO) odrzan je 1. jula
1919. godine u Osijeku. Predlog za osnivanje SJVO, dr Hugo Spicer obrazloZio je stav .da je
veliki nedostatak Sto Jevreji nemaju forum koji bi ih zastupao i da bi zato trebalo stvoriti
autoritativno telo koje ¢e posredovati izmedu jevrejskih opstina i vlasti, ali 1 u interesu po-
jedinaca u slucajevima kada je re¢ o predmetu koji je u vezi sa njegovom pripadnoséu Je-
vrejstvu”.

Spicer je delovao pomirljivo prema strujama koje su pruzale otpor osnivanju Saveza,
pokusavajudi da ublaZi i ukloni njihova strahovanja: .Nema bojazni da bi Savez mogao biti
reakcioniran, jer ¢e se rukovodstvo birati na najdemokratskijim principima, a strah od kle-
rikalizma nema osnova jer su rabin i verouditelji uvek stajali uz narod. . . ne treba se plasi-
ti ni od rusenja autonomije opstina, jer ée SJVO delovati u drugom stepenu..."

U generalnoj debati vodila se velika borba oko imena Saveza. Asimilantski krugovi su
trazili da se opStine umesto jevrejske nazivaju izraeliticke bogostovne. Kongres je veéinom
glasova (43 za, 5 protiv, 3 uzdrzana) odlu¢io da bi zvani¢an naziv trebao da bude Savez je-
vrejskih (izraelitickih) veroispovednth opstina u Kraljevstvu Srba, Hrvata i Slovenaca.
Kongres je za punovazno predstavljanje i vodenje poslova Saveza izabrao Privremeni Glavni
odbor sa sediftem u Beogradu, u koji su usli: kao predsednik dr Hugo Spicer iz Osijeka, a
kao ¢lanovi dr Isak Alkalaj, dr David Alkalaj, dr Fridrih Pops, Semaja Demajo, David Hoh-
ner iz Beograda; dr Jakob Kajon i Bernardo Klajn iz Sarajeva; dr Robert Sibenstajn, Oto
Stern i dr Aleksandar Liht iz Zagreba, dr Hajnrih Urbah iz Zemuna; Hugo Doj¢ iz Slatine,
Vatroslav Kon iz Siska i Makso Korenié¢ iz Pakraca. Na sednici Odbora, odrZzanoj 22. jula
1919. godine, izabran je Izvr$ni odbor, od ¢lanova Glavnog odbora iz Beograda. Privremeni
Glavni odbor dobio je nalog od Kongresa da u roku od dva meseca pripremi projekat ,Pra-
vila* SJVO-a.

Protekle su pune dve godine do 25. avgusta 1921. godine, kada je Ministarstvo vera
Kraljevine SHS konac¢no odobrilo ,Pravila® SJVO-a. Odobrenjem su i sa formalne strane
stvoreni uslovi za nesmetano funkcionisanje ove reprezentantske organizacije jevrejskih op-
Stina.

Ministarstvo vera je odobrilo kao zvani¢an naziv organizacije - ,Savez jevrejskih vero-
ispovednih opstina u Kraljevini Srba, Hrvata i Slovenaca”. Za sedi$te organizacije odreden
je Beograd."

SJVO je definisan kao centralni organ i predstavnik svih jevrejskih veroispovednih op-

Stina u Kraljevini SHS. Po odobrenim Pravilima, osnovni zadaci SJVO-a bili su . da se stara

o pojedinim op&tinama, da posreduje u sluZbenom saobracaju izmedu drZavnih vlasti 1 njih,

da ih ako zahtevaju zastupa pred drZzavnim vlastima i da ovima daje misljenje o svim zakon-

- skim projektima, naredbama i odredbama koje se ti¢u jevrejskih veroispovednih opstina®."
U drugom paragrafu navedeni su i ostali zadaci SJVO-a:

1. Nastojati oko jednoobraznog uredenja verozakonskih, administrativnih, prosvetnih
i dobrotvornih uredaba veroispovednih op&tina, stvaranjem jednoobraznog statuta;

2. Urediti i rukovati nastavu u jevrejskoj veronauci i nadzirati jevrejske skole, koje
postoje ili koje se docnije budu osnovale;

3. Podizati i odrZavati §kole za obrazovanje rabina, uditelja i kantora i nov€ano potpo-
magati kandidate za te struke;

4. Stvarati 1 podrzavati, odnosno podupirati uredbe namenjene:
a) staranju za opstinske ¢inovnike za sluéaj nemoéi za njihove porodice u slu¢aju
smrti staratelja, ukoliko vlastitim sredstvima doti¢ne op$tine za to ne dostiZu,
b) njezi bolesnika, vaspitanju siro¢adi i potpori sirotih suzbijajuéi ujedno profesio-
nalno prosjastvo,
v) dizanju opste i struéne obrazovanosti medu Jevrejima;

5. Potpomagati pojedine op$tine da uzmognu odgovarati svome zadatku;

6. Posredovati saobraéaju izmedu drZavnih vlasti i pojedinih ops$tina u svim pitanjima,
koje se titu Jevrejstva, sastavljati i davati misljenja na traZenje vlasti, podnasati pred-
loge za izmenu i dopunu postojeé¢ili‘'l za donosenje novih zakona i uredaba, koje ima-
ju za zadatak uredenje versko-prosvetnih odnosa Jevrejstva u Kraljevini SHS;

9 Isto, str. 30

10 o9 69-54-87; ,Pravila Saveza jevrejskih veroispovednih opstina u Kraljevini Srba, Hrvata i Slo-
venaca"
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7. Resavati sporove, koji se pojave izmedu pojedinih ops$tina, a na Zalbu jedne strane,
i sporove koji se pojave izmedu ¢lanova 1 uprave pojedinih opstina, kao i izmedu
rabina i ostalih ¢inovnika i uprave jedne opstine;

8. Raspravljati i odluéivati o pitanjima, koja se ti€u verskog Zivota Jevrejstva Kraljevi-
ne SHS ne dirajuéi u odredene osobine pojedinih op$tina;'?

Organi SJVO bili su: Uprave opStinske, Glavni Odbor sa Centralnom upravom i Skup-
$tina Saveza (Kongres)."” Uprave opstina su odredivale izaslanike za Skupstinu Saveza. Sva-
ka za svoju op$tinu tretirane su kao izvréni organi Centrale uprave. Glavni odbor je upra-
vljao gotovo svim poslovima Saveza, a u njegovoj nadleZnosti su bili: rad na ostvarivanju za-
dataka SJVO-a; ispitivanje kvalifikacija li¢nosti koje su postavljene za rabine, verouéitelje i
ostale verske organe; upravljanje prihodom i imovinom Saveze; raspored predracuna (bu-
dzeta); sazivanje i pripremanje Kongresa; reSavanje po Zalbama rabina i ostalih sluZbenika
opstinskih protiv njih, ukoliko takvo reSavanje po pravilima pojedinih opS$tina ne spada u
njihovu autonomnu nadleznost. Sedidte Glavnog odbora bilo je u Beogradu. Saéinjavalo ga
je 30 ¢lanova (6 rabina i 24 svetovna lica). Svetovna lica, ¢lanove Glavnog odbora birao je
Kongres na tri godine, uz moguénost reizbora. Glavni odbor birao je iz svojih redova pred-
sednika, tri potpredsednika, sekretara i blagajnika, koji su svi zajedno ¢inili Centralnu upra-
vu. Centralna uprava vréila je sve administrativne poslove Saveza. Predsednik Glavnog od-
bora je bio ujedno i predsednik SJVO-a. Clanovi Glavnog odbora, nastanjeni u Beogradu, &i-
nili su Izvrsni odbor, koji je u neodloznim poslovima mogao punovazno da odluduje.

Skupstina Saveza (Kongres) sazivana je svake tri godine. U meduratnom periodu, uz
ve¢ pomenuti osnivacki kongres, odrzano je sedam redovnih zasedanja (1921., 1924.,
1927., 1930., 1933., 1936. 1 1939. godine). Kao $to je ve¢ pomenuto Osnivacki kongres je
odrzan u Osijeku, prvi redovni u Zagrebu, a preostali u Beogradu. U osnovne nadleZznost
Kongresa spadali su res$avanje o Izvestaju Glavnog odbora; izbor i razresenje ¢lanova Glav-
nog odbora izabranih iz reda svetovnih lica; rasprava i cdluéivanje o predlozima Glavnog od-
bora, opStine 1 pojedinaca; usvajanje predracuna i izmene Statuta.

Izvori prihoda kojima je finansiran rad Saveza bili su visestruki: osnovni i godisnji ulo-
zi jevrejskih opstina, zavestanja 1 pokloni, prihodi iz drZzavnih budzZeta kada su u njemu bi-
la predvidena sredstva za potrebe SJVO-a. Svaka jevrejska opStina je imala obavezu ulaga-
nja osnovnog uloga u visini od dva dinara od svake poreske glave. Godisnji ulog je takode
iznosio dva dinara od svake poreske glave, a Kongresu je ostavljena moguénost da svojom
odlukom promeni visinu ovog prihoda. 4

SJVO je, od novembra 1936. godine do pred rat izdavao jednom meseéno ,SluZbene
novine". Prvobitna namena ovog mese¢nika je bila da zameni dotadasnji cirkularni nac¢in
obavestavanja pojedinih opstina. List je donosio uputstva, turnacenja i nacelna reSenja, kao
i tekstove zakona, uredaba i pravila koji su se odnosili na jevrejsku zajednicu.'

Za dve decenije postojanja, SJVO je izrastao u reprezentativnu ustanovu jevrejske za-
jednice u Kraljevini. Savez je ostao izdignut nad lokalnim prilikama, ne ugrozavajuéi auto-
nomiju pojedinih ops$tina. Prvenstveno se bavio problemima koji su se ticali interesa celo-
kupne jevrejske zajednice.

II Socijalno-humanitarna i kulturna
drustva i organizacije

U dijaspori, Jevreji su tradicionalno teZili organizacionom okupljanju u raznim forma-
ma u okviru svoje zajednice. Cesto su bili odbageni raznovrsnim zabranama iz Zivota $ire
sredine, uz gotovo stalno prisutno oseéanje ugroZenosti. Splet istorijskih okolnosti prven-
stveno ih je prinudio na upuéenost na sebe same. Jedan su od prvih naroda koji je osnivao
drustva i organizacije za humanitarno potpomaganje siromasnih sunarodnika, socijalne in-
stitucije za pobolj8anje zdravstvenog nivoa, sirotinje i kulturna drustva za prosvecivanje na-
roda.

12 Isto, 82
13 1sto, §8
14 .Spomenica...", str. 60



Sve do XIX veka centar okupljanja Jevreja u dijaspori bile su sinagoge. U XIX veku, na-
kon sticanja gradanskih prava, okupljanje Jevreja se prosiruje i transformise u raznovrsna
drustva, koja postaju glavna karakteristika socijalnog Zivota vec¢ih jevrejskih zajednica.

Istorijska predrasuda o Jevrejima, kao narodu bez problema kada je u pitanju materi-
jalna obezbedenost pojedinaca, proistekla je 1 kao posledica organizovanog delovanja medu-
sobne pomo¢i unutar jevrejske zajednice. Kod Jevreja se oduvek smatralo za greh prepusta-
nje svojih sunarodnika uli¢nom prosjacenju, pa je stoga zajednica vodila brigu o tome u da-
leko veéoj meri nego $to je to bio sluéaj kod drugih naroda."

Jevrejska drustva i organizacije bila su socijalno-humanitarna, verska, kulturno-umet-
nicka, prosvetiteljska, kulturno-politi¢ka, sportska, raznolika po broju ¢lanova i programi-
ma. Pojedina su bila iskljudivo jevrejska, a neka mesSovita. Kategorizovala su se 1 prema po-
liti¢koj orijentaciji, prema starosti ¢lanstva, prema polovima, prema podruéjima delovanja.
Razli¢ito im je bilo i trajanje - neka su se rasformirala, neka su se transformisala, a neka su
se stapala sa drugim. Medutim, u meduratnom razdoblju petnaestak drustava odrZalo je
kontinuitet postojanja i delovanja. U Beogradu je u meduratnom razdoblju aktivno delovalo
oko 15 drustava, koliko ih je pribliZzno bilo i u Novom Sadu i Subotici, uz brojne ogranke 1
samostalna lokalna drustva u nizu manjih jevrejskih opstina.'®

1. Socijalno-humanitarna drustva

Hevra kadisa (.Sveto drustvo” ili ,.Drustvo svetih®) je jedna od najstarijih drustvenih
ustanova kod Jevreja. Ponegde je ovo drustvo osnivano i pre osnivanja jevrejske opétine. (U
Novom Sada Hevra kadisa je osnovana 1729. godine, a op$tina tek 1748. godine). Po pra-
vilu su svi ¢lanovi opStine bili 1 ¢lanovi Hevre kadi$e, za koju su plaéali redovan doprinos
prema sopstvenim moguénostima. Drusivo je bilo versko-dobrotvornog karaktera. Priku-
pljeni novac je sluzio za materijalnu pomo¢ siromasnima i bolesnima, za versko Skolovanje
i unapredenje verske sluzbe, te za sahrane siromasnih prema verskim propisima. Drustva
su funkcionisala prema odredbama sopstvenih statuta i odlikovala ih je unutradnja discipli-
na. Sve usluge drustva su bile besplatne za siroma3ne ¢lanove. Hevre kadi$e su bile zaceci
jezgra buduéih socijalno-humanitarnih drustava, koja su na ovim prostorima poZela da se
pojavljuju u veéem broju krajem XIX veka. S vremenom su Hevre kadiSe svoje delatnosti
ogranitile na brigu oko obreda pri pogrebima, dok su preostale nekadasnje delatnosti pre-
uzimale novonastale jevrejske organizacije.

Jevrejsko Zensko drustvo je osnovano 1874. godine u Beogradu. Jedno je od najstari-

jih udruZenja Zena u granicama predratne Kraljevine Srbije. Jevrejsko Zensko drustvo je
osnovano sa ciljem zadovoljavanja socijalno-humanitarnih i prosvetno-kulturnih potreba je-
vrejske zajednice. Osnivaédi su bile Toni Azriel, Ester Pinto i Sara Alkalaj.'” U poéetku se nji-
hov rad svodio na posete porodiljama, bolesnicima 1 davanju pomoéi devojkama za udaju.
Clanice drustva su aktivnho udestvovale u humanitanom radu tokom Srpsko-turskog rata
1876/77. godine. Osamdesetih godina proSlog veka svoju delatnost usmeravaju i na jevrej-
ski podmladak. U vreme praznika darivale su deci najéesée odeéu i obuéu. Pocetkom XX ve-
ka, dotle isklju¢ivo socijalno-humanitarni rad, sve vi$e dobija i prosvetno-kulturna obelez-
ja. Jevrejsko Zensko drustvo osniva 1919. godine Zensku zanatsku $kolu, sa namenom da
se u njoj siromasne jevrejske devojke obucde za krojenje 1 Sivenje. Brigu o Skoli Drustvo je
vodilo gotovo &itavu deceniju, da bi je potom zbog previsokih troSkova prepustilo na upra-
vljanje drZavi. Kruna rada sa decom usledila je 1929. godine. Jevrejsko Zensko drustvo, uz
pomoc jevrejske zajednice, kupuje u Prénju (Boka Kotorska) zgradu na morskoj obali i pre-
ureduje je u ferijalnu koloniju za oporavak siromasne i bole$ljive dece. U saradnji sa bene-
beritskom loZom, Jevrejsko Zensko drustvo novembra 1936. godine podiZe u Beogradu ve-
lelepni dom sa deéijim zabaviStem, salom za priredbe i nizom drus$tvenih prostorija. (U to-
ku Drugog svetskog rata u ovoj zgradi je bila smestena jevrejska bolnica.)

Askenasko jevrejsko Zensko drustvo - ,Dobrotvor*, osnovano je u Beogradu oko 1896.
godine. U svoje redove okupilo je pripadnice askenskog obreda, sa zajedni¢kim ciljem da
pomazu siromasne i bolesne Zene. Drustvo je davalo mesetnu pomoé siromasnim udovica-

15 Demajo Mose, ,Jevrejske ustanove u Beogradu®, Godi$njak 5694. -1933., Sarajevo - Beograd, str. 49.
16 Zidovt na tlu Jugoslavije*, Zagreb 1977. godine, str. 146.

17 aAg 100-23-62; .Izvestaj Upravnog odbora Jevrejskog Zenskog drustva” proéitan na Skupstini dru-
8tva 19. novembra 1939. godine u Beogradu.
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ma, pruzalo je pomo¢ siromasnim porodiljama i opremalo devojke prilikom udaje. Predsed-
nik Dru$tva u meduratnom razdoblju, Eliza Feldman, odlikovana je ordenom Svetog Save
detvrtog reda.'®

Zanimljiva je éinjenica da osim drustva ,Dobrotvor* 1 tradicionalne Hevre kadise, beo-
gradski ASkenazi nisu osnovali niti jednu drugu socijalno-humanitarnu organizaciju za po-
mo¢ svojim siromasnim i bolesnim ¢lanovima. Frajdenrajhova ovo tumadi ,visokim standar-
dom beogradskih ASkenaza, a i njihovim narastaju¢im integracionim tendencijama“.'

Na inicijativu drustva .Dobrotvor” i Jevrejskog Zenskog drus$tva doslo je do objedinja-
vanja Zenskih jevrejskih drustava na nivou celokupne Kraljevine. U Beogradu je oktobra
1924. godine odrZan Kongres jevrejskih Zenskih drustava u Kraljevini SHS, na kome je
osnovan Savez jevrejskih Zenskih drustava.

Medu najstarijim socijalno-humanitarnim ustanovama beogradskog jevrejstva nalazilo
se sirotinjsko-bolesni¢ka kasa ,Bikur Holim*“. Siroma$nim ¢lanovima je omoguéivala bes-
platnu lekarsku pomo¢ i bolesni¢ku negu.

Sirotinjska kasa .Anije Air* (hebr. gradska sirotinja) je svojim &lanovima obezbedivala
redovnu mese¢nu pomo¢, a pred pocetak zime im je isporucivala besplatmi ogrev.

Drustvo , Milosrde", osnovano 1919., pomagalo je siroma3ne pripadnike jevrejske za-
jednice u naturi.

Drustvo ,Hesed Sel Emet* je osnovano sa ciljem da umrlim siromasnim ¢&lanovima be-
ogradske jevrejske opstine, sefardskog obreda, koji za sobom nisu nikoga ostavili, podize
nadgrobne spomenike.

Drustvo ,Oneg Sabat i Gemilut Hasadim® je osnovano 1200. godine sa ciljem da umr-
lim ¢lanovima drustva redovno odrzava ,limud®. Drustvo je 1929. godine podiglo svoj dom
na Jaliji, koji je ujedno bio i prva javna gradevina beogradskih Jevreja.

i U Beogradu je jo§ 1920. godine otpodela organizovana akcija za prikupljanje sredstava
da se u gradu otvori dom za siromasne starce i starice mojsijevske vere. Sredstva su priku-
pljana sve do 1929. godine, kada je u zgradi drustva ,Oneg 3abat 1 Gemilut Hasadim" usta-
novljen ,Dom staraca i starica Mojsijevaca“ prvobitno sa osam, a nesto kasnije sa 16 leza-
jeva.

Krajem 1932. godine je osnovano drustvo ~Semaja Demajo*, nakon smrti jednog od
najistaknutijih jevrejskih javnih delatnika, ¢ije ime je i dobilo. Drudtvo je osnovano sa hu-
manitarnim ciljevima i veé za prvih nekoliko meseci svog postojanja prikupilo je i izdalo oko
20 hiljada dinara na ime pormnoéi u novcu, hrani i ogrevu siromasnim beogradskim Jevreji-
ma. U kasnijem periodu Drus$tvo se angaZuje i na kulturnom polju.

Jevrejsko akademsko potporno drustvo je osnovano u meduratnom periodu sa ciljem
da studente Jevreje na Beogradskom univerzitetu sakupi i da im omoguéi jeftinu koSer hra-
nu u zajedni¢koj menzi. U menzi, koja se nalazila u prostorijama a$kenaske sinagoge, pre-
hranjivalo se od 50 do 60 studenata. Uz besplatnu ishranu, Drustvo je gotovo polovini svo-
jih ¢lanova dodeljivalo novéanu pomo¢ u iznosu od 200 do 300 dinara mese¢no. U zimskim
danima Drustvo je odrZavalo povremene sastanke na kojima su ¢lanovi raspravljali o soci-
jalno-kulturnim pitanjima.®

Uz ove organizovane ustanove socijalno-humanitrnog karaktera sprovodile su se povre-
meno i organizovane akcije sa u¢e$éem vide ustanova. U Beogradu su ¢éeste bile tzv. .akcije
za zimsku pomoé¢“. Svake godine oko jevrejskog praznika Hanuke, sprovedila se velika ak-
cija sakupljanja odece, obuce, novca, robe i sl. i njihove-isporuke siroma$nim, bolesnim i
starim Jevrejima.?' U decembru 1939. godine, prilikom ,akcije za zimsku pomoé* prikuplje-
na je pomo¢ od oko 100 hiljada dinara.”

18 oJ 38-405-556; ,Izvestaj sa svedane skupstine ,,Dobrotvora““ na kojoj je izaslanik Ministra soci-
jalne politike i narodnog zdravlja odlikovao Elizu Feldman.

19 preidenreich, Harriet Pass, ,The Jews of Yugoslavia®, Philadelphia, 1979, p. 119
20 podaci o socifjalnim ustanovama u:

a) Dexgajo Mose, ,Jevrejske ustanove u Beogradu®, Godi$njak 5694-1933, Sarajevo - Beograd, str.
49-57.

b) Petrovi¢ Luci, ,Organizovana jevrejska zajednica u Beogradu®, neobjavljeni rukopis u JIM-u.

21 Hanuka je jevrejski praznik povodom oslobodenja Jerusalima 1 jevrejske drZave od grékih okupa-
tora u IlI veku p. n. e.

22 Freidenreich, op. cit.,, p. 119-120.



Pored organizovanih dru$tava postojala su i tzv. ,astalska drustva®, organizovana ad
hoc, sa ciljem da pred velike jevrejske praznike odevaju jevrejsku decu.®

2. Kulturno-humanitarna drustva

Dok su pomenuto .Jevrejsko akademsko potporno drustvo” i drustvo .Semaja Dema-
jo* bili izrazito socijalno-humanitarne ustanove sa marginalnom kulturnom delatno$éu, dru-
$tvo .Potpora“ je bilo izrazito kulturno-humanitarno drustvo.

Pred kraj proslog veka beogradsko jevrejsko stanovnistvo je Zivelo patrijarhalnim zivo-
tom, koncentrisanim u dve-tri ulice na Jalijji. Tu se delalo uglavnom u trgova¢kom duhu i
sve vreme se posvedivalo interesu i brizi samo za najbliZe, a celokupan socijalni i duhovni
interes bio je podreden krutom porodi¢nom Zivotu. Ambicije su bile stereotipne i svodile su
se na zapoS$ljavanje dece po trgovackim dué¢anima, odakle su od najranije mladosti donosi-
li nekakav prihod svojim porodicama.

Ovakvim shvatanjima i stanju duha usprotivila se manja grupa mladih Jevreja, beo-
gradskih intelektualaca. Zastupali su stavove o potrebi emancipacije jevrejskog podmlatka 1
stvaranja jevrejskog intelektualnog kadra koji bi se paralelno duhovno razvijao sa svojom
~sabrac¢om” Srbima i pribliZio uéaurenu beogradsku jevrejsku zajednicu modernoj nauci i
kulturi.

Krajem proslog veka upravu beogradske jevrejske opstine vodili su dr David Alkalaj,
doktor prava, Solomon Azriel 1 dr Jakob Celebonovié. Oni su uvidali potrebu za osnivanjem
jednog .gradanskog drustva" sa zadatkom da potpomaze mlade Jevreje na studijama viso-
kih nauka, zanata i vestina. Upravi beogradske jevrejske opstine 1897. godine obratio se sa
molbom za novéanu pomoé Isak Alkalaj, tada ucenik Sestog razreda gimnazije, potonji vr-
hovni rabin u Kraljevini. Molba Isaka Alkalaja je bila neposredni povod da se osnuje .Dru-
§tvo za potpomaganje radi izu¢avanja zanata, veStina i vi§ih akademskih nauka ovde 1 na-
strani®. Na dan 23. septembra 1897. godine Drustvo je zvani¢no osnovano, a njegovi osniva-
&i su bili: dr David Alkalaj, Solomon Azriel, dr Jakob Celebonovi¢, Bencion Buli, Benko Da-
vi¢o i dr. Za prvog predsednika je izabran Solomon Azriel, ali je ubrzo na ¢elo ,,Potpore” do-
$ao Bencion Buli, bankar i jedan od najbogatijih ¢lanova beogradske jevrejske zajednice. Ovi
ljudi, koji su se izdigli iznad sopstvene sredine, primili su na sebe zadatak i brigu da omo-
guée nesmetano $kolovanje nedovoljno materijalno i novéano obezbedenih ¢lanova jevrejske
zajednice. Veé prvi kadar pitomaca dao je Jjude koji ¢e kasnije, posebno u meduratnom pe-
riodu, imati znadajnu ulogu u Zivotu jevrejske zajednice: dr Leon Koen, dr Buki¢ Pijade, dr
Menahem Ruso, dr Bukus Alkalaj, dr Rafailo Margulis, dr David Albala, dr Isak ESkenazi.
.Potpora“ odrzava i pojatava svoju delatnost u posleratnim godinama, kada na njeno ¢&elo
dolazi dr Bukié Pijade, njen nekadasnji pitomac. Na prvoj posleratnoj skupétini odrZanoj 5.
decembra 1920. godine, dr Bukié Pijade promoviSe i novi zadatak ,Potpore” - zastita ratne
siro¢adi. Na apel ,Potpore* prijavilo se 98 sirotadi. Uz pomo¢ Jevrejskog Zenskog drustva
formiran je tzv. ,odbor kumica“ za brigu o ovoj deci. Samo u prvih deset posleratnih godina
prikupljena je i podeljena pomoé za ratnu siro¢ad u vrednosti od preko 300 hiljada dinara.

Uz pomenute aktivnosti, .Potpora“ je usmeravala paZnju i na razvoj celokupnog jevrej-
skog drustva. Drustvo i njegovi €lanovi uvode novine u javnom Zivotu beogradskih Jevreja.
Organizuju velike zabave, elitne po poseti 1 umetni¢kom nivou na kojima prikupljaju prilo-
ge za materijalnu pomo¢ svojirn $tiéenicima.

U meduratnom periodu ,Potpora“ nastavlja sa potpomaganjem velikog broja pitomaca
na studijama van zemlje. Mese¢na pomo¢ se kretala u iznosu od 200 do 600 dinara.

~Potpora“ radi 1 na kulturnom povezivanju i jatanju jevrejske zajednice u Kraljevini.
Naj¢vr§éu saradnju ostvaruje sa sarajevskom ,La Benevolensiom", izmedu ostalog, Stampa-
juéi zajednicki ,.Godidnjak”.

Svoje prihode druétvo je obezbedivalo iz ¢lanarine, prihoda sa zabava, sabirnih akcija,
lutrija sa drustvenih veéeri, upisivanja ¢tanova dobrotvora (prilog od 1000 dinara) i uteme-
ljivaca (prilog od 500 dinara). ,Od posle rata pa do danas (1933. godina - prim. aut.) ,Pot-
pora“ je imala 99 pitomaca i to 90 na naukama i 9 na zanatima... Na pitomce je nase dru-
$tvo od 1920. do 1933. godine izdalo 658 628 dinara, a za ratnu sirotad 329 583 dinara.
gelollcmpjm prihod bio je za to vreme 1 426 129 dinara i desetak akcija Privredne Narodne

anke"

23 Demajo Mose, ,Jevrejske ustanove...”, str. 54,
24 Margulis Rafailo, ,Istorija dobrotvornog drustva Potpora“, Godisnjak 5694.-1933., str. 33-39.
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3. Kulturna drustva

Srpsko-jevrejsko pevacko drustvo osnovano je 1879. godine pod imenom ,Prvo jevrej-
sko pevacko drustvo”, da bi veé¢ 1880. godine poéelo da uélanjuje i Srbe i shodno tome pro-
menilo ime u ,.Srpsko-jevrejsko pevacko drustvo“, pod kojim ¢ée delovati sve do 1941. godi-
ne.”* Drusdtvo je osnovano u vreme kada se jevrejski drus$tveni Zivot vodio u izolaciji, pa je
stoga pojava ovakvog drustva predstavljala veliki dogadaj u jevrejskoj sredini. Sve do 1829.
godine hor je iskljuivo bio sastavljen od muskih ¢lanova, da bi se potom otvorio i za beo-
gradske jevrejske devojke. MoSe Demajo piSe da u osnivanju etni¢ki meSovitog hora .ne tre-
ba gledati neki ma i najmanji pokuSaj asimilacije, veé¢ éinjenicu da su osnivaéi smatrali da
u tom drustvu trebaju biti primani i Srbi, jer su Zelell da dode do $to bliZzeg kontakta izme-
du tadadnjeg jevrejskog Zivlja u Beogradu i Srba".? U periodu do Prvog svetskog rata Dru-
8tvo je bilo ZiZza kulturnog Zivota beogradskih Jevreja. Drustvo je iniciralo gotovo sve kultur-
ne manifestacije. Odlazilo se tada i na prve inostrane turneje (Sofija, Ru$¢uk, Sarajevo), a u
Beogradu je izvelo .Prodanu nevestu”, $to se smatra prvim izvodenjem Smetanine opere u
Beogradu. Koncertima Drustva prisustvovao je povremeno i Kralj Petar Prvi Karadordevié.

U meduratmom periodu Dru$tvo je zadrzalo svoje osnovne zadatke - negovanje jevrej-
ske i srpske pesme (narodne i umetniéke), liturgljskog pevanja u sinagogi. Odmah nakon ra-
ta, februara 1921. godine, Drustvo je odlikovano ,Ordenom belog orla petog reda®, a nesto
kasnije je i njegov dugogodi$nji predsednik Solomon Mosi¢ odlikovan Ordenom Takovskog
krsta. Za ¢esto ucestvovanje 1 veliki doprinos Drustva na priredbama raznih humanitarnih
organizacija i ostale aktivnosti Dru§tvo je odlikovano i Ordenom Svetog Save.

NajzapaZeniji uspeh i veliki dogadaj bili su izvodenja dva Hendlova oratorijuma ..Juda
Makabejac" (1927. godine) i .Samson" (1932. godine). Oratorijum .Juda Makabejac” izve-
den je u Narodnom pozori$tu u Beogradu uz pratnju pozori$nog orkestra, a izvodenje je do-
bilo najlaskavije ocene ondas$njih kriticara.

Hor Drustva je redovno nastupao prilikom jevrejskih praznika, petkom uvece, na ven-
¢anjima i drugim sve¢anostima i priredbama u sinagogi .Bet Jisrael”.

Ratni dogadaji su odneli sa sobom gotovo sve ¢lanove Drustva.

Sliénih pevaékih drustava, prirodno sa daleko manjim dometima, bilo je i u drugim
gradovima Srbije u kojima su postojale organizovane jevrejske opstine. U NiSu je to bio hor
~David“, u Novom Sadu pevacka drustva ,Hazemer* 1 ,Ha8ira" itd.

Izmedu dva rata je delovala i jevrejska dramska grupa ,Maks Nordau®. Osnova njenog
rada bilo je izvodenje jevrejskih pozorisnih komada. Predstave su veinom bile prevedene i
izvodene na srpskom jeziku. Grupa je sa svojim predstavama gostovala i u provinciji. Ta go-
stovanja su tokom vremena postala glavni dogadaj kulturnom Zivotu manjih jevrejskih op-
Stina.

Kao §to je do Prvog svetskog rata centar kulturnih zbivanja predstavljalo ..Srpsko-je-
vrejsko pevacko drustvo”, tako je u meduratnom periodu centar prenet u beogradsku Je-
vrejsku ¢itaonicu.

Po seéanju prvog (i jedinog) predsednika Jevrejske ¢itaonice, Arona Alkalaja, tada i ge-
neralnog sekretara DrZavne Hipotekarne banke, odmah posle Prvog svetskog rata javno je
iskazana potreba da se osnuje jedna dobro opremljena é&itaonica koja bi postala kulturni
centar beogradskih Jevreja.?” Medutim, nedostajao je adekvatan prostor. Problem je razre-
Sen tek 1929. godine sa zavr§etkom izgradnje reprezentativnog Jevrejskog doma u Beogra-
du u ulici Kralja Petra. U novoizgradenom zdanju je 29. decembra 1929. godine svecano
otvorena Jevrejska ¢itaonica.?

Rad Citaonice finansirao se iz dobrovoljnih priloga, redovne ¢lanarine preko 300 ¢lano-

va, a tridesetih godina beneberitska loZa ,Srbija“ je unela kao svoj redovni budZetski rashod
pomo¢ Citaonici. Veliki donator ove institucije, izmedu ostalih, bio je 1 Geca Kon.*

25 vidakovié-Petrov Krinka, ,Kultura Spanskih Jevreja na jugoslovenskom tlu od XVI do XX veka®,
Sarajevo 1986. str. 44.

26 Demajo Mose, ,Jevrejske ustanove...”, str. 54.

27 Alkalaj Aron, ,Dvanaest godina Jevrejske éitaonice u Beogradu 1929.-1941.% Jevrejski Almanah,
Beograd 1955/56., str. 111-116.

28 Zidov®, br. 1, od 3. januara 1930. godine, str. 8.
29 Alkalaj Aron, ,Dvanaest godina...“, str. 115.
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Qitaonica je raspolagala pozajmnom bibliotekom od preko 3000 knjiga i oko 700 &aso-
pisa. Clanovima su stavljana na raspolaganje sva domadéa dnevna i periodi¢na izdanja, a me-
du njima i jevrejska $tampa koja je povremeno izlazila u Kraljevini.

Daleko znaéajnija po svojim dometima bila je jedna druga aktivnost Citaonice. U njenoj
organizaciji, u prostorijama Jevrejskog doma, odrZzana su mnogobrojna predavanja. Po svo-
jim sadrZajima predavanja su zalazila u gotovo sva podruéja umetnosti i nauke. Doticala su
se i jevrejstva, ali ne i samo njega. Poseéenost predavanja je, prema tadasnjim izveStajima,
bila solidna. Kao predavaéi pojavljivala su se poznata imena iz jevrejskih i nejevrejskih kru-
gova. Ovo ukazuje i na bitnu ulogu Citaonice u ja¢anju kulturnih 1 duhovnih veza izmedu
prestoni¢kih Srba i Jevreja. Ovde ¢e biti pomenuti dr Milan Nedeljkovié, generalni direktor
Postanske Stedionice, dr Nikola Vulié, profesor Univerziteta, Vladimir Dvornikovié, profesor,
dr Velimir Bajkié, profesor Univerziteta, dr Ksenija Atanasijevi¢, docent Univerziteta, Dusan
Nikolajevi¢, esejista i kriticar, dr Ivan Paja, profesor Univerziteta, Vinko Vitezica, dr Mihaj-
lo Petrovié, matemati¢ar, dr Zivko Topalovié, politi¢ar i sociolog, Luka Smodlaka, politi¢ar,
a od jevrejskih predavaéa, dr Bukié¢ Pijade, Aron Alkalaj, dr Avram Veber, dr Zak Konfino,
dr Jakov Kalderon, dr Juda Levi, nadrabin Ignjat Slang, dr Hugto Herman iz Cehoslovaé-
ke.®

U toku svog dvanaestogodiSnjeg delovanja, Jevrejska ¢itaonica je postala neka vrsta Na-
rodnog univerziteta dunavskog kraja u Beogradu, mesto u kome se popularisala nauka i
knjiZevnost. O visokom nivou predavanja odrzanih u Citaonici moZe se suditi po jednom iz-
veStaju Kolaréevog narodnog univerziteta, Stampanog pred rat, u kome se rad Jevrejske ¢i-
taonice iznosi kao paralelan sa zadacima koje je tada ispunjavala ova nasa vrhunska kultur-

no-prosvetna ustanova.®
* k ok

Rad svih jevrejskih drustava i organizacija, pomenutih u ovom odeljku, karakterisalo
je gotovo potpuno odsustvo politi€kih i ideoloSkih odrednica i pretenzija, ¢ime su sve one
zadrZale jednu opéte jevrejsku crtu. Brojnost njihovog ¢lanstva, kao i dometi njihovih aktiv-
nosti, izvesno su nadmasivali brojnost i aktivnosti sliénih drustava kod ostalih manjinskih
zajednica u Kraljevini. Karakterisalo ih je gotovo stopostotno ucesce ¢lanova jevrejske zajed-
nice, aktivno ili pasivno, bez obzira na njihovu eventualnu politicku, ideolo$ku ili versku
(unutar jevrejsku) pripadnost.

III Jevrejsko skolstvo

Verski propisi su od davnina nalagali da svaki odrasli ¢lan jevrejske zajednice mora bi-
ti pismen, kako bi znao &itati svete knjige i valjano obavljati svoje verske duZnosti. Dakle,
pismenost je bila verska obaveza, §to je dovelo do ¢injenice da Jevreji budu prvi narod u sve-
tu koji je stvorio sopstveni sistem obaveznog Skolovanja. U evropskoj dijaspori, u veéim je-
vrejskim zajednicama veé u srednjem veku uz svaku sinagogu je postojala neka vrsta ucio-
nice. Takva prostorija za versko poducavanje, kod ASenaza se nazivala heder (soba), a kod
Sefarda meldar (3kola). Hedere i meldare su pohadali decaci od svoje Seste godine Zivota,
a §kolovanje im je trajalo od éetiri do osam godina. Prouéavalo se tu hebrejsko pismo, ¢ita-
le su se starozavetne knjige na hebrejskom, recitovali odlomci iz Biblije i Talmuda i prevo-
dili s hebrejskog na govorni jezik, jidi$ i ladino. Precizni nastavni planovi nisu postojali, a
ni posebno nastavno osoblje, veé su se u ulozi nastavnika najéesée pojavljivali ¢lanovi op-
Stinskih uprava i rabini. Ve¢ jevrejske opstine osnivale su i srednju (ili vi$u) $kolu, strogo te-
oloski usmerenu, koja se zvala jesiva.

Naselivsi se na ove prostore, Jevreji su i ovde uz svoje, uglavnom improvizovane sina-
goge, osnivall hedere i meldare. U turskom carstvu drZava je finansirala isklju¢ivo musli-
manske Skole, pa su stoga tek znatnije jevrejske zajednice mogle organizovati $kolstvo. U Be-
ogradu je 1617. godine rabl Jehuda Lerma osnovao jesivu (visu $kolu), koja je u toku XVII

30 podaci o imenima predavaca iz:
a) Alkalaj Aron, ,,Dvanaest godina...“
b) Demajo MoSe, .Jevrejske ustanove...”
v} AJ 100-25-97
31 Alkalaj Aron, ,Dvanaest godina...”, str. 115.
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veka odskolovala nekoliko rabina i judaista, poznatih po njihovom delu i van balkanskih
prostora. Jesiva je prestala sa radom 1688. godine, nakon velikog stradanja jevrejske zajed-
nice u ratnim dogadajima.

Sa sticanjem pune gradanske ravnopravnosti u XIX veku, u zemljama pod vla§éu Hab-
zburga, ubrzano se konstituisu i jacaju jevrejske opétine, a u okviru tog procesa uspostavlja-
ju se i stalne jevrejske 8kole. U Subotici od 1811. godine podinje kontinuirani rad hedera,
odnosno osnovne 3kole.

Jevreji, gradani KneZevine (Kraljevine) Srbije, u proslom veku pohadaju srpske 8kole,
ali uporedo pohadaju i jevrejske, uc¢eéi u njima hebrejski jezik i veronauku. Sefardska beo-
gradska jevrejska opstina 1847. godine osniva musku jevrejsku Skolu, dok 1864. godine, na
molbu beogradskih Jevreja, drzavne vlasti odobravaju osnivanje prve osnovne $kole za je-
vrejsku Zensku decu na Jaliji. U drugoj polovini proSlog veka i ostale jevrejske opstine u Sr-
biji osnivaju svoje §kole: Sabac 1862., Smederevo 1869. godine, a za njima redom Lesko-
vac, Pirot i Ni§.

Do ovog vremena u jevrejskim Skolama se iskljuéivo predavalo na ladino, odnosno ji-
di$ jeziku, a predmeti su bili iskljuéivo verski. U drugoj polovini proslog veka, sa op$tom
emancipacijom Jevreja, a zbog lakseg ukljuéivanja Jevreja u privredu i druge delatnosti ko-
je su im tada postojale dostupne, jevrejske Skole su proSirivale svoje nastavne programe i
~profanim” predmetima poput matematike i stranih jezika, i prilagodavali ih drZzavnim §ko-
lama. Utio se i .narodni, tj. sluzbeni jezik sredine, koji ée tokom slede¢ih decenija u veci-
ni jevrejskih opstina postati 1 nastavni jezik. DrZave (Austro-Ugarska i Srbija) su finansijski
potpomagale ovakve reformisane jevrejske Skole. Sa obrazovanjem ste¢enim u ovim skola-
ma jevrejska deca su u mnogome laks§e nastavljala svoje S8kolovanje u drzavnim srednjim
Skolama i na univerzitetu.

Medutim, nakon ove ekspanzije u proslom veku, jevrejsko Skolstvo ulazi u period kri-
ze. Veéina jevrejskih $kola redukuje svoju delatmost, a neke se 1 ukidaju. Ova je bila posle-
dica opstih dilema u kojima su se Jevreji sa ovih prostora kretali nakon sticanja gradanske
ravnopravnosti. Osnovna dilema se svodila na pitanje u kojoj meri zadrzati svoju jevrejsku
posebnost, odnosno u kojoj meri se ukljuditi u Zivot $ire sredine. U porastu je bio broj ro-
ditelja koji su svoju decu upisivali u drZzavne osnovne i srednje $kole, umesto u posebne je-
vrejske. Ova deca su odvojeno uéila hebrejski jezik i veronauku, uobicajeno dva puta nedelj-
no. Otpori postojanju posebnih jevrejskih $kola dolazili su prvenstveno iz asimilantskih, od-
nosno integracionisti¢kih krugova.*

Tendencija nestajanja posebnih jevrejskih $kola odrZala se i u periodu izmedu svetskih
ratova. Poneke su se zadrzale na vojvodanskim prostorima, prevashodno u mestima gde su
postojale jake zajednice ortodoksnih Jevreja, odnosno gde se zadrzala snazna verska tradi-
cija. Jevrejske Skole su tako i dalje postojale u Somboru, Subotici, Novom Sadu, Senti, Bag-
kom Petrovom selu. U Velikom Beékereku je, na osnovu naredbe Ministarstva prosvete i ve-
ra, otvorena 1920. godine DrZavna jevrejska narodna Skola, koja je na taj nacin postala pr-
va jevrejska $kola u Kraljevini finansirana iz drZzavnog budZeta.® Uz osnovne $kole, u Vojvo-
dini su se ponegde zadrzale i srednje $kole - jeSive. Prema jednom izve$taju iz 1923. godine
jesive su postojale u Senti, Batkom Petrovom selu, a u Subotici je bila u osnivanju. Skolo-
vanje u ovim je$ivama trajalo je punih devet godina. Sa zavrSetkom Skolovanja uéenici su
sticali zvanja rabina, propovednika i verouditelja. U nastavnom kadru uglavnom su se nala-
zili ortodoksni rabini.® Uz osnovne i srednje jevrejske Skole, u Vojvodini su postojala i tzv.
drustva za veronauku ,Talmud tora* pri skoro svakoj jevrejskoj opstini, a koja su organizo-
vala nastavu veronauke.*

U Beogradu i mestima u Srbiji gde su postojale organizovane jevrejske op$tine, u me-
duratnom periodu u potpunosti su nestale jevrejske posebne $kole. Hebrejski jezik i vero-
nauka utili su se na ¢asovima van redovne nastave u drzavnim $kolama. U Beogradu, u So-
lunskoj ulici na Jaliji, u zgradi u kojoj je pre Prvog svetskog rata radila drzavna osnovna
8kola za jevrejsku decu, u meduratnom periodu se odrzavala verska nastava nakon zavrse-
nih ¢asova u drzavnim $kolama. Medutim, ova ustanova nije mogla zadovoljiti niti ovako re-

32 Zidout na tlu Jugoslavije*, Zagreb, 1988, str. 158-160 i Vidakovi¢-Petrov Krinka, ,Kultura span-
skih Jevreja...", str. 36

33 Zidov*, br. 1 od 1. januara 1921. godine, str. 36.
34 AJ 69-59-93; »Izvestaj SJVO Kraljevine SHS Ministarstuu vera®, od 14. aprila 1923. godine.
35 AJ 69-59-93; ,Pismo Vrhovnog Rabina Ministru vera“, od 31. januara 1924. godine.
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dukovane nastavne potrebe za jevrejsku decu. U meduratnom periodu beogradski Jevreji ni-
su viSe nastanjivali samo Jaliju 1 Zerek, ve¢ i druge delove grada. Zbog ove novonastale si-
tuacije Uprava Crkveno-Skolske beogradske jevrejske opStine obratila se ministru vera, sa
molbom da kod ministra prosvete izdejstvuje odobrenje .po kome bi se od sada jevrejska
deca ucila svojoj veronauci u za to odredenim ucionicama iste Osnovne Skole, ¢iji su oni i
inaCe daci... U tom bi pogledu dosli u obzir §kole Doréolskog kraja i kod Saborne Crkve, jer
u njima ima najvise jevrejske dece. Po drugim Skolama njihov je broj minimalan, te bi se za
tu decu mogla odrediti Skola kod Cvetnog Trga kao na sredokradi... Uéitelje za veronauku
daje i plaéa Uprava, a raspored ¢asova jevrejske veronauke utvrdili bi upravitelji doti¢nih
Skola u sporazumu sa ovlas$¢enim predstavnikom ove Uprave...*® Veronauka je bila obavezna
za svu jevrejsku decu koja su pohadala osnovne, srednje i stru¢ne skole. Najcesée je lokal-
ni rabin ili neki drugi kvalifikovani veroucitelj jednom nedeljno posecéivao $kole u svom kra-
ju da bi odrZao odgovarajuce ¢asove.*” Pored pohadanja ¢asova veronauke, ucenici i ucenice
su pozivani od Uprave ili njenog posebnog Skolskog komiteta, da prisustvuju vr$enju obre-
da i izvodenju ceremonija prilikom jevrejskih praznika uz uzimanje u¢e$é¢a u sinagogalnom
pevanju.*®
U vezi sa problemom $§kolstva neizbeZno je pomenuti i jedno kratkotrajno postojanje
Jevrejske gimnazije“ u Beogradu. Pojavila se kao posledica uvodenja numerus claususa ok-
tobar 1940. godine. U Beogradu je, pre ovog dogadaja. postojala neka vrsta jevrejske sred-
nje 8kole za srednjo$kolsku omladinu. U $koli su se okupljali jevrejski ucenici iz viSe od dva-
deset beogradskih gimnazija i stru¢nih $kola. Predavanja su bila posvecena jevrejskoj isto-
riji i hebrejskom jeziku. Ova $kola je bila priznata od drZavnih vlasti, a njen nastavni kadar
su ¢&inili profesori iz drZavnih §kola.” Ocene iz ove $kole su se upisivale u svedotanstva re-
dovnih $kola u rubrici ,.ocene iz veronauke“. U periodu 1929. - 1940. godine ovu $kolu po-
hadalo je od 350 do 450 uéenika. Najveci broj u¢enika je bio iz Prve muske, a ucenica iz Ce-
tvrte Zenske gimnazije.

Po uvodenju numerus claususa pojavila se ideja da ova $kola preraste u pravu jevrej-
sku gimnaziju. U jesen 1940. godine otvoreni su prvi, drugi 1 treci razred potpuno po uzo-
ru na drZavnu gimnaziju. Nastava se proSirila svim uobi¢ajenim gimnazijskim predmeti-
ma, a za nastavnike su angaZovani profesori iz drzavnih srednjih Skola. Za upravnika ..Je-
vrejske gimnazije* postavljen je Ivan Kon, tada direktor Trgovacke akademije. Ovu gimna-
ziju je pohadalo sedamdesetak daka, od kojih su polovinu ¢&inili daci prvog razreda. Rad
.Jevrejske gimnazije* nije potrajao ni punu $kolsku godinu. Prestala je sa radom nakon
okupacije zemlje aprila 1941. godine.*

IV Jevrejska stampa

Prva jevrejska glasila pojavljuju se na ovom prostoru u vreme sticanja gradanske rav-
nopravnosti. Na inicijativu Jakova Alkalaja, predsednika beogradske sefarsdske jevrejske
opétine, 1888. godine Stampa se prvi beogradski jevrejski list . El amigo del pueblo® (.Narod-
ni prijatelj*). List je izlazi jednom mese¢no sve do 1892. godine. Stampan je na ladino jezi-
ku hebrejskim slovima. Uz osnovni informativni deo, list je sadrZavao 1 tekstove iz kulture i
nacionalnog problema. Ostao je satuvan u Nacionalnoj biblioteci u Jerusalimu. Do Prvog
svetskog rata u Beogradu su se pojavill i listovi ,Hasalom” (1903 - 1906), ,Pasatiempo*
(1905), ,,Besalom* (1906) i ,Jevrejski glasnik” (1909 - 1910), koji su predstavljali tek spo-
radi¢ne pokusaje 1 svi od reda bili kratkog trajanja.

Kratkog veka su bili 1 gotovo svi jevrejski listovi koji su se pojavili u meduratnom Beo-
gradu. Listovi koji su izlazili u periodu od 1920. do 1930. godine, izlazili su najduze do go-
dinu dana. Jevrejsko nacionalno drustvo pokrenulo je 1920. godine ,,Jevrejski glasnik”, ko-

36 AJ 69-59-93; , Predstavka Ministru vera® kojom Uprava Crkveno-§kolske jevrejske opstine moli za
dejstvo kod Ministra prosvete da odobri 1 izda potrebno naredenje da se nastava jevrejske verona-
uke obavlja u uélonicama drzavnih osnovnih $kola

37 Freidenreich, op. cit. p. 94
38 Vesnik JSVO*, br. 22, od 1. oktobra 1941. godine, str, 10-12.

39 Jevrejsku istoriju je predavao Solomon Kalderon, profesor u Muskoj uéiteljskoj 8koli, a hebrejski
jezik Juda Levi, profesor Druge Zenske gimnazije.

40 Kalderon Solomon, ,Jevrejska gimnazija u Beogradu®, Jevrejski Almanah, Beograd 1954., str.
150-153.
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jl se ugasio ve¢ sledeée godine. Sa izmenjenom redakcijom i sada izrazitom cionisti¢kom ori-
jentacijomn, list je obnovljen 1924. godine, pod nazivom ,Beogradski jevrejski glasnik* i uga-
sio se iste godine, zbog finansijskih teS§koca. Oba .glasnika“ su §tampana na srpskom jezi-
ku, uz poneki prilog na ladinu.

Tridesetih godina pojatava se aktivnost jevrejske zajednice u pogledu izlaZzenja sopstve-
nih listova. U ovo vreme, kao najznacajniji beogradski jevrejski list slovi ,Vesnik jevrejske
sefardske veroispovedne opstine“. List je redovno izlazio jednom meseéno od 1939. do
1941. godine. Uz informativne delove i priloge iz kulture, u listu su objavljivani i tekstovi iz
istorije jevrejske zajednice u rubrikama .Iz pro8losti nase zajednice” 1 .1z fotoarhiva nase op-
Stine". List je uredivao dr David Albala. Po ovom uzoru i aS8kenaska beogradska jevrejska
opStina pokrenula je ,Glasnik", ali tek po¢etkom 1941. godine. U Beogradu je 1936. 1 1937.
godine Stampan i .nezavisni informativni nedeljni list* - ,Beogradske jevrejske novine“.

Pored pomenutih listova lokalnog karaktera u Beogradu su izlazili i listovi namenjeni
celokupnoj jugoslovenskoj jevrejskoj zajednici. ,Glasnik Saveza jevrejskih veroispovednih
opstina Jugoslavije” je pokrenut 1933. godine. Iza8la su svega tri broja, uglavnom ispunje-
na informacijama o raznim zakonima i uredbama koje su se odnosile na jevrejsku zajedni-
cu i po koji tekst o istoriji Jevreja. U periodu od 1936. do 1939. godine, jednom meseéno je
izlazi ve¢ pomenuti ,Sluzbenl list SJVO Kraljevine Jugoslavije“.

U Beogradu i Zagrebu je, od 1935. do 1941. godine, $tampan ,Jevrejski narodni ka-
lendar”, sa uredni$tvom u oba grada. U Sest objavljenih godi$njaka, uz kalendarski deo, sta-
tisti¢ke podatke 1 uobicajene priloge, objavljivani su tekstovi iz istorije, knjizevni prevodi i
prilozi.

Za razliku od zagrebacke i sarajevske, beogradska jevrejska zajednica nije uspela da u
meduratnom periodu obezbedi izlaZenje stalnog lista, a u unutra$njosti Srbije u ovom peri-
odu nije bilo pokrenuto izlaZzenje niti jednog jevrejskog lista.

Jevrejska zajednica u Vojvodini takode je objavljivala svoje listove, pre svega u centri-
ma poput Novog Sada i Subotice, ali 1 u manjim mestima. Najstariji list vojvodanskih Jevre-
jaizlazio je u Subotici od 1914. do 1915. godine na madarskom jeziku, sa podliskom na ne-
mackom i jidiSu, pod nazivom , Autonomija”.

U meduratnom dobu, u Novom Sadu je izlazilo u razli¢itim periodima 14 jevrejskih li-
stova, veéina ovih listova imala je lokalno-nacionalno opredeljenje. Najstariji medu njima iz-
lazio je od 1921. do 1924. godine. U pitanju je bio nedeljnik na nemackom jeziku ,Judisches
Volksblatt”. Godine 1928. i 1933. pokrenuti su listovi i na madarskom jeziku ,Zsido Elet*,
odnosno .Zsido Ujsag*“. S obzirom da se nijedan nije odrZao, 1935. godine pokrenuti su no-
vi listovi sli¢nog sadrZaja: ,Jugoslawische Judische Rundschau“ na nemackom i ,Jevrej-
ske novine" na nemackom i srpskom jeziku. Uz ove listove sa opStim temama pokrenuti su
1listovi sa odredenom politiékom orijentacijom, uglavnom cionisti¢kom, poput ,Ever Hajar-
den" (1935. - 1937.) i ,Malhut Israel” (1933. - 1941.). Stampana su i dva sportska lista -
~Juda Makabi* 1927. godine i ,Makabl sport” (1927. - 1930. godine).

Zajednica ortodoksnih Jevreja takode je pokretala svoje listove. U Subotici je 1933. go-
dine izasao ,Vjesnik Agudat Izraela“, ubrzo promenivsi ime u .Jevrejski vijesnik". U istom
gradu je 1925. godine pokrenut drustveni, knjiZzevni i umetni¢ki nedeljnik ,Szombat*, krat-
kog veka kao i nekolicina drugih listova bez veéeg znacaja.

Svakako najuglednije { najkvalitetnije glasilo vojvodanskih Jevreja bio je ,Jevrejski Al-
manah” koje je u Vricu izdavao Savez Rabina Kraljevine SHS u periodu od 1925. do 1930.
godine. Objavljeno je ukupno pet knjiga, bogatih sa kvalitetnim tekstovima iz istorije Jevre-
Ja, kao i prilozima o talmudskoj i svetovnoj jevrejskoj knjizevnosti. ,Almanah" je bio name-
njen ograni¢enom krugu ¢italaca, prvenstveno jevrejskoj intelektualnoj eliti.*

41y odeljku .Jevrejska Stampa" pretezno su koriséeni podaci sakupljeni u katalogu ..Jevrejska Stam-
pa na tlu Jugoslavije do 1941. godine*, autora Milice Mihailovi¢, Beograd 1982. godine.
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UVODNA NAPOMENA

Razradujuéi projekat ,Revitalizacija malih jevrejskih opstina u Srbiji* dosli smo na ide-
ju da ¢lanovima jevrejske zajednice, pre svega u malim ops$tinama, ponudimo nekoliko de-
setina kratkih, interesantnih tekstova sa jevrejskom tematikom, pogodnih za ¢itanje, ali 1 za
organizovanje razgovora u opsStinama. U arhivi Saveza pronasli smo pripremljene tekstove
iz perioda 1976 — 1986. godine, a preuzeli smo obavezu da pripremimo i nove.

Komisija za kulturu i obrazovanje Saveza 1 Odbor projekta ée narednih meseci od$tam-
pati tekstove u sveskama (pinkasima) o temama iz jevrejske istorije (opSte i jugoslovenske),
iz umetnost i nauke, o problemima holokausta, antisemitizma, jevrejskog identiteta i sl...
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Ovgj tekst je preuzet
iz knjige The Nine Questions

DENNIS PREGER 1 JOSEF TELJUSKIN* People Ask about Judaism,1981.

MOZE LI COVEK DA SUMNJA U
POSTOJANJE BOGA A DA IPAK BUDE
DOBAR JEVREJIN

“Bog ima razloga sto nas je liSio sigurnosti u Svoje postojanje i prirodu. Jedan od oci-
glednih razloga lezZi u ¢injenici da ¢ovekova sigurnost u bilo sta predstavlja otrov za nje-
govu dusu. To najbolje znaju ljudi savremenog doba koji su morali da se nose sa dogmat-
skim _fasizmom, komunizmom, pa ¢ak i sa naukom”.

Emanuel Rackman, The Condition of Jewish Beleif

“Dok vernik tima problema kada se suo¢ava sa zlom, dotle se ateista bori sa mnogo
veéim i ozbiljnijim teslkkoéama. Realnost ga zati¢e i zbunjuje nametanjem ne jednog nego
mnogih pitanja; od postojanja prirodnih zakona, preko instinktivne oStroumnosti inseka-
ta, do mozga genija il srca proroka. Realnost tada razumu namece razlog za veru u Bo-
ga: i, premda talkuva vera nije liSena teskoca, ona ostaje najbolji odgovor na zagonetktu ko-
Ju postavlja univerzum”.

Milton Steinberg, Anatomy of Fuaith

SUMNJA

Da li Bog postoji? Ovo je presudno pitanje koje nas prati kroz Zivot. Kakav god da je
zakljuéak, izazvaée dalekosezne posledice u cdnosu na smisao ljudske egzistencije. Uprkos
ogromne vaznosti ovog pitanja, ozbiljne rasprave o Bogu obi¢no se prepustaju teolozima i fi-
lozofima. Mi ostali, jo$ u relativno ranom uzrastu, formiramo pojednostavljena shvatanja o
veri, agnosticizmu ili ateizmu i zadovoljavamo se njima, ne preispitujudi ih do kraja Zivota.

Moramo stoga nase predstavljanje judaizma zapoceti raspravom o Bogu. Dozvolite da
na samom podéetku ukazemo na stav judaizma o najzastupljenijem oseéanju koji se javlja pri
pomenu Boga - sumniji.

Mozete li da sumnjate u postojanje Boga a da budete dobar Jevrejin?

Odgovor je - da.

Verovati u Boga je ¢esto teSko. Kolebanja u verovanju se mogu ocekivati, a priznavanje
tih kolebanja nije nereligiozan ¢in za Jevrejina. Postoje Cetiri dobra razloga zbog kojih sum-
nja u BoZje postojanje ne predstavlja prepreku da se bude dobar Jevrejin.

1. Judaizam daje prednost delanju u odnosu na verovanje

Judaizam daleko vise uvazava Cinjenje od verovanja. Talmud pripisuje Bogu izjavu ko-
ja je medu religijskim spisima verovatno jedinstvena: “Mene mogu da napuste (Jevreji) ali
neka slede moje zakone”, (jer, dodaje Talmud, postupajuéi po zakonima judaizma, Jevreji
ée se vratiti Bogu, Jerusalimski Talmud, Hagiga 1:7).

Prema judaizmu, ¢ovek moZe biti dobar Jevrejin iako sumnja u BoZje postojanje, sve
dok postupa u skladu sa jevreiskim zakonom. Obratno ne vaZi, jer se Jevrejin koji veruje u
Boga a dela suprotno jevrejskom zakonu ne moze smatrati dobrim Jevrejinom.

*Prof. Denis Preger i rabin Jozef Teljuskin, prijatelji i saradnici jo§ od gimnazijskih dana, poznati su
americki nauénici i univerzitetski nastavnici, koji predaju jevrejsku istoriju i religiju (judaizam) ne

samo u SAD i Izraelu, veé i u mnogim drugim zemljama. Oni su i koautori knjige Why the Jews? The
Reason for Antisemitism.



Nije. naravno, nada namera da negiramo sredi$nje mesto Boga u judaizmu, ve¢ da pro-
sto naglasimo da judaizam moZe biti uvazavan i praktikovan nezavisno od nedije trenutme
vere u Boga. Judaizam se moZe proudavati i primenjivati u svakodnevnom Zivotu ¢ak i uz
sumnju u BoZje postojanje, jer su jevrejsko ucenje i njegova primena same po sebi od izu-
zetne vaznosti za pojedinca i drustvo.

Stavise, nase iskustvo je pokazalo, da kad jednom po¢nemo da prou¢avamo i Zivimo po
principima judaizma, shvatiéemo da je vera u Boga sasvim moguca. Talmud kaze da ¢oveka
ili Zenu koji u poéetku delaju u skladu sa nac¢elima judaizma samo iz racionalnih ili eti¢kih
ubedenja, a ne radi vere u Boga, vremenom takvo ponaSanje dovodi do spoznaje Boga. (Pe-

sahim 50b).
2. Apsolutna verska nepokolebljivost vodi u fanatizam

Po re¢ima Emanuela Rakmana, jednog od najistaknutijih ortodoksnih rabina naseg vre-
mena, judaizam ohrabruje sumnju u istoj meri kao $to podsti¢e veru i posvecivanje. Jevre-
jin se ne usuduje da zivi u apsolutnoj sigurnosti, jer je sigurnost odlika fanatika a judaizam
zazire od fanatizma i smatra da je sumnja dobra za ljudsku dusu, za njenu poniznost...

“Bog ima razloga §to nas je lisio sigurnosti u Svoje postojanje i prirodu. Jedan od o¢i-
glednih razloga, lezi u ¢injenici da éovekova sigurnost u bilo $ta, predstavlja otrov za njego-
vu dusu. To najbolje znaju ljudi savremenog doba koji su morali da se nose sa dogmatskim
fasizmom, komunizmom, pa ¢ak i sa naukom”.

3. Spoznavanje Boga ukida moguénost moralnog izbora

Kada bismo znali da Bog postoji i da nas moZe kazniti za zla dela, tada bi nasa odluka
da ¢inimo dobro bila mnogo manje rezultat slobodnog izbora. Nespoznajnost Boga je neop-
hodna, jer nam upravo ona dopuéta da sami donesemo odluku. Da bismo izabrali dobro,
moramo se istovremeno oseéati slobodnim da izaberemo i zlo, a to ne bi bilo moguce kada

bismo sasvim sigurno znali da Bog postoji, da je prisutan i da beleZi svaki na$ korak. (Ko-
liko nas izbor da vozimo brZe ima smisla kada znamo da je u blizini patrola saobraéajne

policije?)

4. Posto je Bozja egzistencija nedokaziva, sumnja je prirodna

Ne moZemo znati da li Bog postoji na naéin na koji znamo da postoji sto ili macka. Nji-
hovo postojanje se moZe fizi¢ki prikazati i potvrditi nasim ¢ulima. BoZje postojanje ne mo-
Ze, jer Bog nema fizickih osobina. MoZemo dokazati postajanyje prirodnog, fizi¢kog, konac-
nog; Bog je, medutim, natprirodan, metafizicki, beskonac¢an. Nemoguénost izvodenja do-
kaza o BoZjem postojanju leZi pre svega u ¢injenici da Bog nema fizi¢ke kvalitete, §to je po-

stavka koje se judaizam uvek drZao.

Sumnja u Boga je, prema tome, normalna, dozvoljena i u skladu sa ponasanjem dobrog
Jevrejina, §to samim tim ne znaéi da bi dobar Jevrejin trebalo da negira BoZje postojanje. Pri-
marni zadatak jevrejskog naroda oduvek je bio da cove¢anstvu prenese ideju univerzalnog
Boga i moralnosti, tj. ideju etickog monoteizma. Vide¢emo kasnije iz teksta da najznacajnije
vrednosti u Zivotu zavise od postavke da je BoZja egzistencija iako nedokaziva, nuzna.

Koje to vrednosti zavise od ove postavke? Moral, dobro i zlo kao objektivne realnosti
koje postoje nezavisno od pojedinaénih stavova ili stavova drustva i koje daju kona¢nu svr-
hu 1 znaéenje ljudskoj egzistenciji. Drugaéije re¢eno, ako nema Boga ne moZe biti objektiv-
nog dobra ili zla kao ni kona¢ne svrhe naseg postojanja. Iz tog razloga, Jevrejin koji je po-
svecen (Tori 1 njenim zakonima'): a) ne sme negirati BoZju egzistenciju, b) mora se boriti sa
svojim sumnjama u Boga (ime jevrejskog naroda Izrael, znaéi “boriti se sa Bogom”), i, ¢) mo-
ra braniti ideju eti¢kog monoteizma, tj. ideal univerzalnog, jednog Boga koji postavlja temelj
opste vaZeéih kriterijuma eti¢kog ponasanja. Kao §to kaze Eli Vizel: ‘Jevrejin moZe voleti
Boga ili se boriti sa nfim, all ga ne sme ignorisati”.

1 prim. prev



NEOPHODNOST POSTULIRANJA2 BOZJE
EGZISTENCIJE

MORAL

Moral je prva vrednost ¢ije postojanje zavisi od postuliranja BoZje egzistencije. Ako ne
postoji Bog onda se ne moZe govoriti o ispravnom ili pogreSnom 3$to prevazilazi li¢ne ljud-
ske sklonosti. Gasovi i molekuli, prirodni zakoni, nisu ni dobri ni lo8i. Ako je prirodni svet
jedina objektivna realnost i ako ne postoji nikakav izvor moralnosti izvan prirode, onda ni
dobro ni zlo nemaju nikakvu objektivnu realnost. U tom slu¢aju su moralni sudovi iskljudi-
vo subjektivnog karaktera i predstavljaju popularne ili li¢ne stavove, koji nemaju objektivno
vaZenje. Istaknuti ateisti¢ki filozofi priznaju odiglednu é&injenicu da ako ne postoji moralni
Bog, onda ne mozZe postojati ni univerzalna moralnost. Bez Boga moZemo formirati samo su-
bjektivne stavove o moralu ili li¢ne sudove o dobrom ili zlom ponas$anju, koji su isto toliko
valjani ili obavezujuéi kao §to bi npr., bilo izraZzavanje misljenja o tome da li je neki slado-
led . dobar* ili ,los".

Upravo je negiranje Boga razlog $to se moralni kriterijumi u sekularnim® zajednicama
prepustaju subjektivnom stavu. Moralni relativizam je jedina moguéa posledica negiranja
BoZjeg postojanja; moralnost postaje eufemizam‘ za li¢ne stavove. Bertran Rasel, jedan od
najelokventnijih ateisti¢kih filozofa ovog veka, napisao je: ,Ne vidim kako da opovrgnem ar-
gumente koji govore u prilog subjelktivnosti eti¢kih vrednostl ali“, priznaje Rasel, ,nemo-
guée mi je da poverujem da je lod divlje okrutnosti jedino loSe i pogresno to Sto mi se ona
ne dopada®.

Raselov stav je i nas stav. Sve §to ateizam 1 njegov moralni relativizam nalaze da je po-
gresno kod divlje okrutnosti jeste to da nam se ona li¢éno ne dopada. Amoralnost je dakle
svojstvena ateizmu.®

Da bismo ovo pojasnili pretpostavimo da nema Boga i pokusajmo da objasnimo zasto je Hi-
tler u moralnom smislu postupao pogre$no. Jedino §to ateista 1 moralni relativista nalaze da je
pogresno u nacisti¢kim zlo¢inima je kao $to Rasel kaze, “to $to im se oni ne dopadaju”.

Neko bi mogao odgovoriti da “duboko u nama” postoji znanje da su torture i masovna
ubistva vrsena po Hitlerovom nalogu, bila pogresna. Ali odakle dolazi to “duboko unutra-
Snje osecanje” ispravnog i pogresnog? Ako nema Boga takva osecanja su samo oseéanja, a
objektivna moralnost mora da transcendira® subjektivna osec¢anja. A ako prihvatimo éinje-
nicu da “duboko u nama” posedujemo znanje o dobrom i loSem, koji je to izvor moralnosti
ovo znanje usadio u nas?

Na ovo se opet moze odgovoriti da nam pragmatic¢ki razlozi govore da su ubijanja koja
su vrSili nacisti pogresna - citirajué¢i argument da ,ako mi ubijamo njih, oni ée poceti da
ubljaju nas i drustvo ée se raspasti“. Ovaj argument ne pripada sferi moralnosti, ve¢ sferi
pragmatizma i u svakom sludaju jeste defektan, jer se ¢injenje zla prihvata kao nesto Sto je
u krajnoj liniji korisno. U stvari, pragmatic¢ki argumenti najées¢e favorizuju zlo€ine. Nacisti
bi se, na primer, vrlo lako izborili sa argumentom ,ako mi ubijamo njih, oni ¢e poceti da
ubijaju nas®, ispravno primecujuéi da ,,oni" nece biti u stanju da ,nas” ubiju. U prirodi ta-
kode vaZi pravilo da slabi bivaju uniSteni. Pragmati¢ki argument protiv ¢injenja zla je nai-
van. Ako se posle poéinjenog zloCina moZemo izvuéi bez posledica, onda ne postoji nikakav
pragmati¢ki argument koji bi imao snagu da nam zabrani da ¢inimo zlo - samo je moralni
argumenat to u stanju, a on se najées¢e pokazuje u potpunosti nepraktiénim.

2 postulat je pretpostavka koja se logi¢ki ne moZe dokazati ali koja je vaZzna za razumevanje izvesnih
¢injenica; pretpostavka istinitosti nekog stava bez dokaza. (prim. prev)

3 Sckularan - svetovni, profani (prim.prev)

4 Trop tj. pesnicki ukras koji se koristi kada se umesto pravog izraza za neSto neprijatno { ruzno upo-
trebi blaza i lepsa re¢ (prim.prev)

5 Amoralnost naravno ne znaéi ni moralnost ni nemoralnost. Mi priznajemo &injenicu da mogu posto-
jati i da postoje i dobrli ateisti. Pitanje je, medutim da li njihovi moralni standardi proizilaze iz mo-
ralnosti koja se bazira na sekularnosti ili iz moralnosti koja se bazira na tri hiljade godina religio-
znog nasleda.

6 latinski transcendens, transcendere - prelaziti, prevazilaziti (prim.prev.)



Uzmimo na primer relativno mali krivi¢ni prekrsaj koji pravimo kad izbegavamo da
platimo porez. Pragmati¢ki argument iznova govori u prilog a ne protiv ovog prekrsaja. Sa-
svim je razumljivo zaSto argument da ,kada bismo svi varali po pitanju svojih poreskih
obaveza, to bi svima nanosilo stetu“, nikoga nece spreéiti da nastavi da vara. Upravo obr-
nuto, oni koji izbegavaju da plate porez uvereni su da to ¢ine i svi ostali i ba$ tom &injeni-
com opravdavaju sopstveni prekrsaj. Kada neko veruje da gotovo svi varaju, varace i on, ako
ne Zeli da bude na gubitku. Pragmatizam ohrabruje nemoralno ponasanje u najmanju ruku
isto toliko ¢esto kao i moralno.

Na kraju bi neko mogao da kaZe da nam razum govori da Hitler nije bio u pravu kada
Jje ¢inio zlo i da je ¢initi zlo generalno pogresno. Prema ovom &esto usvajanom stanovistu,
razum je dovoljan da nas dovede do moralnog ponas$anja i bez nuZnog postuliranja BoZzje eg-
zistencije. A da li je stvarno tako?

Razum ¢esto ohrabruje nemoralno ponasanje

Razum retko uzima u odbranu moraino ponasanje. On se u najée$cem broju slucajeva
koristi da opravda nemoralno pona$anje - od podrZavanja nacizma do sitnih prevara u sva-
kodnevnom Zivotu. Upotreba razuma u cilju opravdavanja onoga $to je pogresno je toliko ¢e-
sta, da za to postoji poseban termin - raclonalizacija. Adolf Ajhman i druge nacisti¢ke ubi-
ce su se ponasale ,razumno” kada su slusale naredenja i ubijale ljude; njihova poslusnost
donela im je napredak u Kkarijeri. Prose¢an nemacki gradanin koji je ¢utao dok su njegovi
susedi, Jevreji, odvodeni u koncentracione logore, delovao je iskljuéivo u skladu sa razu-
mom. Razum je govorio u prilog tome da se mora sa¢uvati sopstveni Zivot i da se on ne sme
ugroziti pomaganjem nekom Jevrejinu. Izgleda da su jedini ljudi u nacisti¢koj Nemackoj ko-
ji su postupali protivno razumu, bili oni koji su u stvari postupali moraino.

Nave$céemo jedan sasvim svetovan primer. Prema “Njujork Tajmsu” svaki treéi hotelski
gost ukrade nesto iz sobe u kojoj odseda. Premda je verovatno da svako od ovih ljudi sma-
tra kradu nemoralnom, da li iz ovoga treba da izvuéemo pretpostavku da milioni Amerika-
naca sebe smatraju lopovima? Ne. Bez sumnje ¢e veéina od njih negirati da je to Sto su ura-
dili krada; oni ¢e racionalizovati svoje postupke tvrdeéi da hotel ne napla¢uje realnu cenu
ili da svi drugi takode uzimaju ,suvenire” ili da peskir (pepeljara, slika) ionako nikom nece

nedostajati.
Iz svega reéenog proizilazi da je razum amoralan. Razum je alatka koja se u ljudskim
rukama podjednako lako moZze upotrebljavati kako za opravdavanje dobra tako i zla.

Razum ne moze da zahteva moralno ponasanje (éak i u sluéajevima kada ga ohrabruje)

Ne moZemo odekivati da ¢e razum zahtevati od nas da se moralno ponasamo, kad pret-
hodni primeri oéigledno pokazuju da on &esto ni ne govori u prilog moralnom ponasanju.
Cak 1 u slu¢ajevima kada nam razum govori da bi trebalo da se ponasamo moralno, on sam
nas ne moZe prisiliti da tako i postupimo. Razum je vrlo verovaino, mnogim Nemcima u to-
ku Drugog svetskog rata, predlagao da se aktivno suprotstave nacizmu; mnogim Amerikan-
cima, takode, da ne kradu iz hotelskih soba, ali ni u kom sluéaju nije bio u stanju da ih na-
tera da se pona$aju u skladu sa tim predlogom. Nije razum upravljao pona$anjem malobroj-
nih Nemaca koji su se aktivno suprotstavili nacizmu. To §to ih je nateralo da se ponaSaju
moralno bilo je njihovo prepoznavanje nedeg mnogo viSeg od samog razuma.

Jasno je dakle da razum moZe da podrZi zlo a da ne moZe, éak 1 kada ohrabruje i pred-
laZe moralno ponas$anje, nikoga prisiliti da se pona8a u skladu sa tim predlogom. Neéemo,
dakle, pogresiti ako kaZzemo da stav - razum sam po sebi moze proizvesti moralno pona-
Sanje, predstavlja opasan mit.

Da se vratimo nasSem sus$tinskom pitanju: Ako nema Boga ¢ija moralnost transcendira
li¢ne stavove i misljenja, onda ne moZzemo kazati da je Hitler delovao protivno moralu. Sve
8to moZemo reéi jeste: ,Menl se to ne svida*.?

Izvor morala mora i sam biti moralan, a po$to razum ima osobinu amoralnosti onda
on ne moze biti izvor morala. Ne§to viSe od samog razuma jeste izvor morala. Od vremena
kada su Jevreji stajali na planini Sinaj do danas, taj vi$i izvor morala naziva se Bogom.

7 Ovo se ne bi smelo tumatiti kao potpuno napustanje razuma bilo u moralnom ili religioznom pod-
ruéju. To samo zna¢i da razum uzet sam po sebi, bez nekog viSeg izvora moralnosti, bez etitkog mo-
noteizma, dopusta zlo ili vodi do njega. Sliéno vaZi i kad se vera u Boga podrazumeva sama po se-
bi. Tada 1 ona dopuéta zlo 1l1-nas dovodi do njega. Razum bez religije doneo nam je komunizam, re-
liglja bez razuma donela nam je krstaski pokret.




KRAJNJA SVRHA

Moral nije jedina vrednost ¢ije postojanje zavisi od postuliranja BoZje egzistencije. Ka-
da bi fizi¢ki svet predstavljao jedinu realnost, tj. kada ne bi postojao metafizic¢ki® pristup Zi-
votu, onda Zivot ne bi imao nikakvu krajnju svrhu. Zivot bi tada bio samo sludajan rezultat
bezbrojnih podudarnosti, a ljudska bi¢a niSta vise do molekuli sa sve$§éu. Onda bi nas od
drugih molekularnih kombinacija razdvajalo jedino to $to bismo Zeleli da verujemo da upra-
vo na8a specifiéna kombinacija ima neki krajnji smisao i svrhu. U tom sluéaju bi takva Ze-
Jja bila ¢ista samoobmana. Mi jednostavno ne bismo mogli podneti da se probudimo svako
jutro i u ogledalu vidimo jednu molekularnu podudarnost kojoj onda naknadno izmisljamo
neki zivotni smisao.

Da nepostojanje Boga za posledicu ima Zivot bez smisla i svrhe, nije isklju¢ivo teoloski
argument. To saznanje leZi u osnovi svake svetovne, egzistencijalisticke misli. Stav svetovnog
egzistenctjalizma jeste slededi: posto nema Boga, Zivot nije niSta viSe od prostog fizickog po-
dudaranja elemenata bez ikakvog znacenja. Zato na$em “bicu i nistavilu”, da upotrebirno do-
bro odabrane re¢i Zan Pol Sartra, moramo obezbeditl bar kakav-takav smisao da bismo bi-
li u stanju da prezivimo bol koju donosi sam Zivot.

Za Jevrejina je fiziCki svet veoma realan. Ali taj svet ne predstavlja jedinu realnost. Po-
stoji i druga realnost, metafizi¢ka. Izvor metafizi¢ke realnosti, Bog, stvorio je fizicku realnost
i utisnuo u Jjudsko biée elemenat bozanskog, Ovaj elemenat moZemo nazvati duhovnoséu,
moZemo ga nazvati duSom, BoZjim likom ili sveto$¢u. Koje god ime da mu damo, znadenje
ostaje isto: mi nismo nesvrhovita fizi¢ka tvorevina okrutnog i apati¢nog univerzuma, vec svr-
hovito, duhovno delo Boga, koji je pravi¢an i koji je u stanju da voli.

Da bi Jevrejin uspeo u svojim nastojanjima da univerzalne standarde dobra i zla uéini
vazeéim u celom svetu, jer smrt vere u Boga dovodi do moralnog haosa i gubljenja znacenja
svega §to nas okruZuje, on mora da postulira i razvija ideju etickog monoteizma, ¢ak i kad
sumnja u Boga. Stalno ukazivanje na BoZje postojanje neophodno je ukoliko Zelimo da stva-
ramo moralan svet i ukoliko Zelimo da imamo kona¢nu svrhu u Zivotu.

Bez obzira na sve veé receno, neko bi mogao izvesti zaklju¢ak da je vera u BoZje posto-
Jjanje iracionalna i moZda nemoguca. Zbog toga bi trebalo da se pozabavimo razmatranjem
jos$ jednog pitanja; pitanja o verovatnosti BoZjeg postojanja.

DA LI POSTOJI BOG?

Jaki su argumenti koji govore za i protiv postojanja Boga, ali su po nasem misljenju ovi
prvi jadi.

Parafraziraéemo argument Miltona Stajnberga koji kaze da dok vernik mora da racu-
na sa jednom stvari, postojanjem zla, ateista mora da rac¢una sa postojanjem svega osta-
log.

Problem zla predstavlja najteZi izazov veri sa kojim se svakodnevno suocava svaki bra-
nitelj religioznog pogleda na svet. Pre nego $to pokusamo da damo odgovor na problem zla,
suodimo se sa izazovom koji Stajnberg upuéuje neverniku: Ako nema Boga, kako objasnja-
vate postojanje svega dobrog na ovom svetu? Postojanje svesti i savesti? Inteligencije? Emo-
cija? Ljubavi? Prirodnih zakona? Naseg uverenja da ovaj svet ima smisla? Sveukupne krea-
cije? UnutrasSnje svesti o univerzalnosti dobra i zla?

Oni koji veruju u BoZje postojanje smatraju da netelesna realnost izvire iz viSeg, nete-
lesnog izvora, Boga. Kako ateista objasnjava ove pojave? On ée reéi da su one rezultat podu-
darnosti, bas kao $to je to slu¢aj sa nehoti¢nim jedinjenjima gasova i molekula. U stvari, pre-
ma ateisti, sve na ovom svetu jeste rezultat slu¢ajnosti.® :

8 Metafizika (gré.— ono 3to dolazi posle fizike - pojavnog). Koristi se da oznaéi misljenje koje se bavi
onim $to je van granica iskustva, §to je izvan prostorno-vremenske stvarnosti; otuda nauka o posled-
njim principima i uzrocima stvari, o saznanju stvari po sebi. Tri glavna problema kojima se metafi-
zika oduvek bavila jesu: Bog, sloboda volje | besmrtnost duse. (prim. prev)

9 Cak i kad ateista kaze da ne zna kako bi objasnio poreklo ovih pojava ali da ée jednog dana nauka
dati traZene odgovore, ateista ipak sve pripisuje sluajnosti, jer se drzi uvercnja da su bezli¢ne, slu-
¢ajne sile uzrok dobra, zadovoljstva, svesti, inteligencije itd. Nauka ée bez sumnje biti u stanju da
nam vremenom dostavi viSe podataka, ali nauka opisuje samo procese koji nemaju veze sa pitanjem
ko ili 8ta stoji iza tih procesa ili koja je svrha njihovog postojanja i postojanja samog Zivota.



Mi dakako moZemo prihvatiti da lepota, ljubav, umetnost, inteligencija, svest, savest,
prirodni zakoni, sloZene céelijske aktivnosti, sveprisutni osec¢aj svrhe. ideje univerzalne prav-
de i moralnosti kao i sve drugo stvoreno, mogu proisteéi iz neduhovnih, mrtvih podudarno-
sti. Ali premda je sve ovo moguce, logika i razum (da ne spominjemo nasu religioznu priro-
du) prisiljavaju nas da sve to odbacimo kao nesto 3to je malo verovatno. Konstrukcija pret-
postavlja Konstruktora, zakon - Zakonodavca, stvaranje -Stvoritelja, inteligencija - Izvor in-
teligencije, svest - Boga.

Postoje dva moguca objasnjenja za stvaranje: da sve proisti¢e iz slu¢ajnosti i podudara-
nja, ili iz reda i svrhe. Mora se napraviti izbor izmedu besmisla i smisla. Ako nema Boga, ne
moZemo govoriti o smislu Zivota, dobru i zlu ili krajnjoj svrsi. Ove kategorije, kao $to smo
veé pre primetili, onda postaju samo puke obmane koje nas um stvara da bi se odbranio od
haosa i besmisla.

Medutim, onog momenta kada prihvatimo da netelesni ¢inioci nasih Zivota imaju objek-
tivau realnost, mi samim tim prihvatamo postojanje Boga. Iz kojeg izvora bi inace netelesne
realnosti vodile poreklo? Gasovi i amino kiseline ne poseduju istinu 1 svrhu, one nisu po se-
bi ni dobre ni zle.

Milton Stajnberg je napisao: ,Realnost je ta koja onda razumu namecde razlog za ve-
ru u Boga: i, premda ova vera nije liSena teskoca, ona ostaje najbolji odgovor na zago-

& 10

netku koju postavlja univerzum®,

Postavka o BoZjem postojanju nudi najbolje resenje za jo$ jednu zagonetku: postojanje
jevrejskog naroda. Istorija, opstanak, i najmisterioznije od svega, nadmocan i sveprisutan
uticaj na istorijsku sudbinu jevrejskog naroda, ne mogu se objasniti kriterijumima koji se
primenjuju kada se istrazuje istorijska sudbina drugih naroda.

Kao prvo, postoje nedvosmisleni podaci o opstanku Jevreja kao posebnog naroda. Je-
vrejski narod je jedini koji je opstao skoro &etiri hiljade godina sa netaknutom kulturom.
Jedino je Jevrejima domovina bila razorena (dvaput), jedino su oni, dve hiljade godina bez
domovine, rastrkani po celom svetu, stoicki podnosili mrznju gde god su Ziveli. Jedino su
oni (pored Roma) preziveli najsistematskiji pokusaj ikad viden u istoriji da se unisti ¢itav je-
dan narod i bivali proganjani i isterivani od gotovo svakog naroda u ¢ijem okruZenju su Zi-
veli. Pa ipak Jevreji jo§ postoje, uée o svojim precima koji su Ziveli oko 1600 godina pre n.e..
imaju istu domovinu kao i 1000 godina pre n.e., govore isti jezik koji su govorili njihovi pra-
oci 3000 godina pre n.e. i sluZe istog Boga.

Zagonetka jevrejskog opstanka zbunjivala je gotovo sve svetske istoricare i saclologe.
Mozda je Mark Tven najsaZetije izrazio tu zbunjenost: ,Uzdigli su se Egipcani, Vavilonct i
Persijanci, ispunili su planetu sjajem i velicanstvenodéu, a onda zamrli, izbledeli i nesta-
li; za njima su uz silnu buku do$li Grei { Rimljani a i njih vise nema; uzdizali su se i dru-
gi narodi i neko vreme je njihova baklja plamtela blistavim sjajem ali se naposletku uga-
sila i nad njima se nadvio sumrak li su prestali da postoje. Jevrejin ih je sve ispratio, na
svoj nadin potukao, i ostao i danas ono $to je oduvek bio; odolevsi propadanju i nemoci
koja dolazi sa godinama, bez oslabljenth ili otcepljenih delova svog ogromnog tela, bez
opadanja snage i vitalnosti, bez slabljenja njegovog okretnog, budnog i agresivnog duha.
Sve su stvari smrtne osim Jevrejina: svi drugi narodi su nestali ali je on ostao. Kogja je taj-
na njegove besmrtnosti?“!

Za Jevrejina, naravno, ,tajna njegove besmrtnosti“ lezi u boZzanskom uplivu na jevrej-
sku istoriju.

Pored éudesnog opstanka Jevreja postoji jo§ nesto Sto daleko vi§e zbunjuje i ostavlja
jo$ jaél utisak - uticaj koji je ovaj narod imao na ¢ovecanstvo u celini. Jedna minijaturna gru-

pa neobrazovnih beskuénika kasnije pretvorenih u robove, dala je svetu Boga, eti¢ki mono-
teizam, ideju o univerzalnoj moralnoj odgovornosti, pojam ljudske svetosti (stvaranje Cove-
ka po uzoru na “BoZji lik"), ideju napretka (istorija sa poetkom i krajem suprostavljena ci-
kli¢noj istoriji}'?, mesijanizam, proroke, Bibliju 1 Deset zapovesti. Da nije bilo Jevreja, ne bi
bilo ni hri§éanstva, islama, niti marksizma, ne bi bilo socijalizma ni humanizma. Nije onda
nikakvo ¢udo $to oni koje mrze Jevreje stalno govore o , jevrejskoj svetskoj zaveri”.

10 Anatomy of Faith(New York, Harcourt Brace, 1960)
11 Harper's Magazine, September 1899.

12 (Henry Bamford Parkes, The Divine Order:Western Culture in the Middle Ages and the Renais-
sance, New York: Alfred A. Knopf, 1969, p.14.)



Izgleda da su najveée svetske sile oduvek bile opsednute ovim, brojno nevelikim naro-
dom. Rimljani, Crkva, nacisti, komunisti, muslimanski svet i Ujedinjene nacije su, svako po-
naosob, dugi niz godina bili preokupirani Jevrejima. Do danasnjeg dana, ovaj narod koji
broji manje od 14 miliona ljudji, ili jedva ne$to vi$e od trojice na hiljadu u svetu sa preko 4,5
milijarde ljudi, stoji u centru svih ljudskih zbivanja.

Samom Jevrejinu je oduvek bio jasan razlog zbog kojeg jevrejstvo ima toliki upliv na
¢ovecanstvo. Jevrejin se sustinski nimalo ne razlikuje od drugih ljudi i svako drugo ljudsko
bi¢e moze postati Jevrejinom. Uticaj koji Jevreji imaju na svet, ne leZi dakle u njima sami-
ma, ve¢ u judaizmu. Ne$to drugo igra glavnu ulogu u jevrejskoj istoriji i u uticaju koji Jevre-
Ji imaju na svetsku istoriju: nesto iznad same istorije - mozda Bog. Kada u potpunosti po¢-
nemo da uvazavamno jedinstvenost monoteisti¢kog ideala i njegovo spontano radanje u sve-
sti Jjudskih bi¢a u jednom odredenom vremenu i kod jednog odredenog naroda, kao i sa-
svim jedinstven uticaj judaizma na svet moramo zakljuéiti da je ili neko nadljudsko biée ili
Bog bio zadetnik judaizma i eti¢kog monoteizma. Ideja o Bogu tada postaje verovatnija.

ATEIZAM

Izlaganje odredenih argumenata koji govore u prilog BoZjeg postojanja nije samo po se-
bi dovoljno, jer ono ne uzima u obzir ljudsku prirodu mnogih ateista i neke od njihovih raz-
loga za priklanjanje ateizmu. Ateisti se mogu svrstati u jednu ili viSe od dole nabrojanih pet
kategorija.

1. Ateisti koji negiraju Boga jer im je Bog predoc¢avan na degéji ili iskrivljen naéin

Tuzno je ali i nesumnjivo da se Bog vrlo éesto zamislja ili predo¢ava na budalast ili is-
krivljen nacin. Tipi¢an primer za to je antropomorfna predstava Boga koja Ga prikazuje kao
velicanstvenog, starog ¢oveka koji sedi na nebu. Takav opis Boga vrlo je pogodan za ateistié-
ko podsmevanje vernicima; tu karikaturnu predstavu ismevali su sovjetski kosmonauti ka-
da su se hvalili da tamo gore, u svemiru, nisu sreli Boga.

Druga, takode uobiéajena i iskrivljena predstava o Bogu, prikazuje ga kao kosmickog
batlera" , kao nekoga koga prozivamo da bi nam uslidio Zelje i ¢&iji je jedini razlog postoja-
nja da nam bude na usluzi umesto da mi sluzimo Njemu.

Treca 1 najgora predstava o Bogu nastaje onda kada se u Njegovo ime ¢ini zlo. To je naj-
omiljeniji argument ateista koji navode okrutnost i varvarstvo Crkve kao primere moralne
ravnodusnosti Boga.'* Medutim ovaj argument ne pravi veliki problem judaizmu, jer judai-
zam ne tvrdi da vera u Boga sama po sebi stvara dobre ljude ili dobar svet. Bog je osnov mo-
ralnosti, ali da bi se postalo moralna osoba i da bi se stvorio moralan svet, pored vere u Bo-
ga potrebno je ispuniti jo§ dva uslova: upotrebu razuma i veru u prevlast morala.

Stavise, ako bismo negirali Boga zato 8to su pojedinci ili grupe ljudi ¢inile zlo u Bozje
ime, onda hismo takode morali negirati zakone, nauku, seks i svaku drugu plemenitu ide-
Ju, cilj ili Zivotnu &injenicu. Zakoni mogu da strpaju kriminalca u zatvor, ali takode mogu,
kao $to je bio sluéaj u nacistickoj Nemackoj ili Sovjetskom Savezu. da dovedu kriminalce na
vlast. Nauka moZze da izledi ali i da uni$ti milione ljudi. Seks moZe biti veoma lep ali 5ta re-
¢i o silovateljima? Cinjenica da &ovek moZe da zloupotrebi BoZje ime i da izokrene zakone,
nauku i seks, samo dokazuje da je on podlozan korupciji. Zato §to je u stanju da zloupotre-
bi Boga, moralnost i razum ne zna¢i da moZe da opstane bez njih.

Stoga pozivamo ateiste koji sebe mogu pronaéi u ovoj podeli da ispitaju pojam Boga ka-
kav je dat u jevrejskim izvorima. Judaizam je svetu dao pojam jednog Boga. Ateisti ée otkri-
ti da su antropomorfni pojam Boga ili pojam Boga kao kosmic¢kog batlera sasvim strani ju-
daizmu. Kada se Mojsije suo¢io sa Bogom, upitao ga je za Njegovo ime. ‘Ja sam onaj koji je-

sam”, odgovorio je Bog. Jevrejin ne moZe znati $ta je Bog ve¢ samo da Bog jeste i §ta Bog Ze-
.

13 posluzitelj (prim.prev)

14 Uzimajuéi u obzir ¢injenicu da su Jevreji najvise propatili pod Crkvom, neko bi mogao pomisliti da
se ovaj argument odnosi viSe na Jevreje nego na bilo koga drugog. Ocigledno je da to nije slucaj; ¢i-
njenica da su se mu¢itelji pozivali na Boga nije uticala na veru jevrejskih muéenika. Samo ih je jos
viSe uverila u hitnost ja¢anja jevrejske uloge u svetu.



2. Ateisti koji negiraju Boga u znak pobune protiv kuce, okoline, roditelja ili
spoljneg autoriteta

Odbacivanje porodi¢ne religije ili Boga uobi¢ajen je oblik odbrane od roditeljskog uti-
caja iz Zelje da postignemo nezavisnost od njih. Negiranje postojanja Boga nije karakteristi¢-
no samo za decu koja poti¢u iz autoritarnih porodica; ono je takode prisutno i kod dece iz
previ$e popustljivih kuéa. Vrlo je verovatno da ¢e se deca veoma blagih roditelja takode po-
buniti protiv spoljnjeg autoriteta. Deca, kojima su roditelji pruZili “sve”, na sebe gledaju kao
na vrhovna biéa, koja, prema tome, nemaju potrebu ni za kakvim viS§im autoritetom - bili to
roditelji, Skola, vlada ili Bog.

3. Ateisti koji negiraju Boga zato §to su odgajani i/ili Zive u svetovnom okruzenju

Premda ¢e malo ateista to priznati, stoji ¢injenica da su oni svoje shvatanje Boga i “kué-
ne” religije preuzeli odrastanjem, i da su je retko, ako uopste i jesu, dovodili u pitanje. Ate-
isti odbacuju verovanja mnogih religioznih osoba, s pravom uvidajuci da su ta verovanja ne-
$to malo viSe od pukih, nasledenih stavova koji vode poreklo iz roditeljskog doma ili dru-
Stvenog okruzenja. Ali ako ti isti ateisti ne Zele da svoje stavove suprotstave stavovima i ar-
gumentima umnih vernika i da ih provere u svakodnevnom Zivotu, u sredini religioznih lju-
di emancipovanog i rafiniranog duha, onda oni takode zasluzuju da se njihovi argumenti od-
bace.

Zato je ateisti koji traga za istinom, za boljim sobom i za boljim svetom, obaveza da po-
trazi kako religiozne ljude tako i religioznu literaturu pre nego $to se zaklju¢a u ateisti¢ku
dogmu. Ovakav pristup od ateiste zahteva intelektualno posStenje i moralne obzire.

4. Ateisti koji negiraju Boga zbog li¢nih patnji ili patnji coveéanstva u celini

Nema puno toga $to mozemo reéi osobi koja odbacuje postojanje Boga zbog proZivlje-
ne li¢ne tragedije, kao $to je suotavanje sa smréu ili sa patnjom voljenih osoba. Takvima mo-
ramo pruziti ruku umesto da im pruZamo argumente.

U svakom sluéaju, negiranje BoZjeg postojanja koje za uzrok ima li¢nu tragediju, pred-
stavlja vise emotivan nego racionalan odgovor na pitanje o Bogu. Stanja u kojima patimo ni-
su dokaz protiv postojanja Boga nista vise nego $to su stanja naSe radosti dokaz za Njegovo
postojanje.

Stavise, moramo biti odredeni kada govorimo o ljudskoj patnji i stradanju. Moramo
praviti razliku izmedu dve vrste uzroka patnje, ljudskog i prirodnog, jer jedino ovaj posled-
nii direktno stavlja u pitanje BoZje postojanje.

Covek je stvorio zlo. Osvrnimo se za trenutak na najveéi problem Jevreja danas, na pi-
tanje kako je uop&te moguce verovati u Boga posle Ausvica. Kako da verujemo u Njega kada
je dopustio da $est miliona Jevreja, ukljuc¢ujuci preko milion dece, budu usmréeni gasom,
spaljeni, da na njima budu vrieni eksperimenti, da budu zamrzavani ili pretvarani u table
sapuna? Ne postoji gotovo nijedan Jevrejin koji sebi nije postavio to pitanje.

Pre nego $to pruzimo neke odgovore na ovo pitanje, na redu je licno zapaZanje. Prem-
da smo mi (autori) rodeni u Americi posle holokausta i premda nijedan od nas dvojice u ho-
lokaustu nije izgubio nikog iz bliZze porodice, ipak je holokaust duboko uticao na formiranje
naseg misljenja. Jedan deo nas umro je sa onih 3est miliona Jevreja. Pa ipak holokaust ne
predstavija nepremostivu zapreku za nasu veru u Boga. Kao prvo i najvaZnije, nije Bog sa-
gradio Augvic i krematorfjurne. To su uéinili Jjudi. Ljudi a ne Bog su odgovorni za holoka-
ust. Judaizam postulira ¢injenicu da &ovek ima slobodu izbora. MoZda bismo vise voleli da
su Jjudi stvoreni kao roboti koji mogu da &ine samo dobro, umesto §to mogu da izaberu i
zlo. No, ovo je nemoguée. Samo tamo gde postoji moguénost zla postoji i moguénost dobra.

Ako i prihvatimo é&injenicu da holokaust Jevrejima ukazuje na nepostojanje Boga, Ce-
mu onda da pripiSemo opstanak jevrejskog naroda, njihov ogroman uticaj na svet i ponov-
no radanje Izraela. -

Holokaust mozda otezava veru u Boga ali veru u ljude ¢ini nemoguéom. Uporedo sa
$est miliona ubijenih Jevreja i desetine miliona drugih ljudi koje su ubili nacisti i komuni-
sti, moramo sahraniti doktrinu koja je omoguéila komunizmu i nacizmu da se uzdignu: ve-
ru u ¢oveka kao najviSe bic¢e. Posle Ausvica i arhipelaga Gulag, ostaju nam dva izbora: vera
u ¢oveka iznad koga obitava Bog ili vera u nista.

Pitanje koje treba postaviti nakon Ausvica, arhipelaga Gulag i drugih sli¢nih poc¢injenih
varvarstava ne glasi “Gde je bio Bog?”, ve¢ “Gde je bio ¢ovek?”
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Stradanja i patnje kao posledica prirodnih uzroka. Kada su u pitanju stradanja zbog
prirodnih uzroka (bolest, zemljotresi itd.) suotavamo se sa mnogo teZim problemom od
onog kada je uzrok stradanju ¢ovek. Istina je da ¢ovek nema sposobnost da ograniéi i u ne-
kim slucajevima ¢ak i odstrani nesreéu koja je rezultat prirodnih éinilaca 1 zato poku3aji da
se prevladaju i umanje stradanja koja nam nanosi priroda predstavljaju zajedni¢ku odgo-
vornost svih ljudi.

Bez obzira na sve, mi smo spremni da priznamo da je pitanje nesreca, koje su posledi-
ca prirodnih uzroka, najteze pitanje sa kojim se suocavaju oni koji veruju u Boga. Mi ne zna-
mo za$to Bog dozvoljava (ili mozda &ak i stvara) takav oblik stradanja.

To, medutim, ne znaéi da judaizam nema §ta da kaZe o ovom pitanju. Naprotiv, cela
knjiga u Bibliji, Knjiga o Jovu, posveéena je ovoj temi. Knjiga o Jovu potanko belezi uzasnu
nesreéu kroz koju prolazi veoma dobar 1 izrazito pravi¢an ¢ovek (time jo$§ viSe zaoStravaju-
¢i pitanje njegove patnje), navode¢i objasnjenja koje daju Jov i njegovi prijatelji, a koja se ti-
¢u ljudskog stradanja i Boga. Knjiga o Jovu pita: ako je Bog dobar, zasto dobri Jjudi pate?

Jovovi prijatelji smatraju da je njegovo stradanje (Jov je simbol svih ljudi) kazna za nje-
gove grehe. All Biblija, tj. judaizam, kategori¢ki odbacuje ovakav pristup.

Zbog cega onda dobri ljudi moraju da pate? Posle trideset 1 sedam napetih poglavlja
prepunih pitanja, izazivanja Boga, goréine i suza, Bog daje Jovu i nama, Svoj odgovor:

Tada je Bog odgovorio Jovu ...1 rekao:

“Koje taj koji namisli moje

nerazumnim reé¢ima zamracuje

Opasi se sad kao junak;

Ja ¢u tebe pitati, a ti odgovaraj!

Gde si bio kada sam stvarao svet?

Kazi kad toliko znas.

Ko je meru sveta odredio? Da li znas?...

Jesi Ul tkada jutru zapovedio?...

Jesu li ti se vrata smrti otvorila?

Jest li pogledom svojim zemlju sagledao?
Govori ako znas.

Mozes li da ...vodi$ Kola Velika sa zvezdama njihovim?...
Da U’ se po tvom razumu zaleti jastreb

I’ se na tvoju zapovest orao u vis diZe

i na vrletima sebl gnezdo vije?...”

Gospod odgovori Jovu 1 rece:

‘Je’l uveren onaj koji se sa Svemocnim prepire
Ima Ui $ta da odgovori onaj koji Boga grdi.

Jov odgovori Bogu 1 rece:

"Suvise sam malen da bih ti mogao odgovoriti
Ja na usta svoja ruku svoju meéem.

Govorio sam jednom, odgovarati vide neéu...
Govorio sam o stvarima o kojima ne znam nista,
dudesima veéim od moga uma...”

(Jov 38:1-4, 12, 17-18, 32; 40:1-5)

Kakav je BoZji odgovor? Bog je Bog i odkuda nam pravo da mislimo da moZemo sve
razumeti? Kao §to kaze jedna drevna jevrejska izreka: “Da poznajem Njega (Boga), bio bih
Bog”. Ko je “stvorio svet”, mi ili Bog? Priznajemo da to mozda nije odgovor kome smo se na-
dali, ali kakav bismo odgovor Zeleli? Ako je Bog Bog a ¢ovek ¢ovek, da li je mogué neki dru-
gi odgovor od onog koji je Bog dao Jovu?

Naravno da je judaizam mogao da prikaZe Boga u mnogo privla¢nijem svetlu ili da ne-
gira da je patnja realnost (kao 3to je to ¢esto bio sluéaj kod istoénih filozofija). ili da Jjudsku
patnju teoloski objasni kao BoZansku kaznu, ali judaizam sve to ne radi.

Osobi koja ume da razmislja, u prilog uverljivosti judaizma govori njegova iskrenost i
njegovo odbijanje da o pitanju BoZje prirode ¢ini kompromise; makar to i§lo na ustrb pri-
vlagenja novih sledbenika. U judaizmu je moguée afirmisati Boga, a da se ne ukine razum i
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ljudska potreba za postavljanjem pitanja. I zaista je za Jevrejina postojanje razuma i ¢ove-
kova sposobnost da postavlja pitanja ona poslednja tatka koja afirmide Boga, daje svrhu i
znacenje njegovom Zivotu - pa ¢ak i njegovoj patniji.

5. Ateisti koji negiraju Boga nakon to su ozbiljno razmotrili obe strane ovog problema

Ostaje nam da razmotrimo zaista malu grupu ateista koji se ne mogu svrstati ni u jed-
nu od nabrojane Cetiri kategorije. Ovi pojedinci su dosli do zaklju¢ka da nema Boga, ne zbog
slepog prihvatanja ateisticke doktrine, niti zbog pobune protiv roditeljskog doma i socijal-
nog okruZenja, niti zato $to im je Bog predstavljan na budalast na&in, niti zbog emotivne re-
akcije na preZivljenu li¢nu tragediju, veé¢ nakon izuéavanja veoma promisljenih i inteligent-

nih opisa pojma Boga i nakon vodenja argumentovanih razgovora sa vernicima istanéanog i
rafiniranog duha.

Istini za volju, mi (autori} se nikada nismo susreli sa takvim lJjudima mada znamo da
oni postoje. jer smo ¢&itali njihove rukopise. Ali ¢ak i ovih nekoliko ateista koji su zaista iz-
uzetni Jjudi, postojanje svega takode pripisuju slu¢aju; i $to je najvaznije, ont i dalje ostavlja-
Ju najvedi problem ateizma neresen: moralnost je i dalje prepustena subjektivnom stavu.
Kao sto je Dostojevski napisao u ,Braci Karamazovi*: Gde nema Boga, sve je dopusteno”.
Ateizam negira Boga, ali $ta umesto njega postulira?

Odgovor je, naravno, da ateizam ne postulira nista - premda ovo ne znaéi i da sam ate-
ista niSta ne priznaje. Naprotiv, ateista zamenjuje Boga sa bogovima po sopstvenom izboru:
sa humano3s¢u, umetmoscu, razumom, drzavom, sekularnim ideologijama, naukom, progre-
som, revolucijom, kulturom, obrazovanjem. sre¢om, verom u samog sebe... Kod ateista
stvar nije u verovanju i neverovanju, stvar je u veri u Boga ili u veri u druge bogove. -

Cena ovakvog stava je visoka i ona se plac¢a na pozornici ljudskih Zivota i stradanja. Mi
smo, medutim, nauéili da svi ti drugi bogovi kad-tad moraju pokleknuti; da bez Boga sva-
ki od ovih supstituta' postaje besmislen i u krajnjoj liniji veoma opasan, jer poéinje i za-
vrSava se sa samim supstitutom koji lezi iznad svakog dobra i zla.

ZAKLJUCAK

Ateizam, dakle, na pitanje misterije ljudskog postojanja i univerzuma, ne daje nista vi-
Se (a kako nam se ¢ini i mnogo manje) ubedljiv odgovor od odgovora koji pruza vera u Bo-
ga. Volter, i sam nemilosrdni protivnik organizovane religije, rekao je: Misljenje koje tvrdi da
ima Boga nailazi na te§koc¢e; suprotmo misljenje - na apsurdnosti”.

Ne samo da ateizam pati od nedostatka odgovora i od amoralnosti, on je istovremeno,
za vecinu svojih sledbenika, intelektualno lenja doktrina. Uprkos ¢&injenici da veéina ljudi
ateizam povezuje sa sposobnoscu razumnog misljenja, veéina ateista nije sopstvene stavove
preispitala nista viSe nego Sto su svoje stavove preispitali priprosti vernici.

Mnogo Jevreja danas, gaje¢i sumnje u pogledu BoZjeg postojanja, Zive kao da Boga ne-
ma. Oni su agnostici, a Zive kao ateisti. Medutim, postoje neobiéno vazni intelektualni, mo-
ralni i egzistencijalni razlozi da se Zivi tako kao da Bog postoji - da se vodi jevrejski Zivot-
¢ak i onda kada sumnjamo.

U teoriji je dozvoljeno biti agnostik, ali u praksi mozemo voditi ili jevrejski ili sekular-
ni Zivot. Samo Zive¢i jevrejskim Zivotom, $to podrazumeva i borbu sa sopstvenim sumnja-
ma, postajemo dobri Jevreji.

(Prevela sa engleskog DANIJELA DANON),

15 yat. substitutus, zamenik (prim.prev)
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