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Vojislava Radovanovi¢

uvoD

Tesko je ustanoviti kada je usmeno duhovno stvaralastvo jevrejskog
naroda preraslo u pisana dela, ali se pretpostavlja da je od VI veka pre n.e.
otpocelo odabiranje ve¢ zapisanih i razmatranje nadolazecih misli, ideja i
shvatanja, Cija ¢e se viSevekovna integracija kona¢no pojaviti u I veku n.e.
kao - STARI ZAVET, kod hri$¢ana, odnosno, TAN AH kod Jevreja.!

TANAH obuhvata Pet knjiga Mojsijevih (PetoknjiZje ili Torn - Nauk),
osam knjiga Proroka (Neviim) i jedanaest knjiga Svetih spisa (Ketuvim).2 Pod
okriljem Tanaha, a vodeni Torom, Jevreji ¢e prevaliti put dug dve hiljade
godina kroz istorijske migracije, lomove i socijalne reformacije, odolevajuci
uplivu stranih elemenata u srz svoje kulture.

Sarazvojem jevrejskog drustva i prevazilazenjem nomadsko - stocar-
skog nivoa privredivanja, poCetkom nove ere, javlja se potreba za sve kom-
pleksnijim sistemom obic¢ajno - pravnih normi. lako su knjige Tanaha, osim
istoriografskih i knjiZevnih zapisa, sadrZale ¢itave zbirke pravnih, zatim higi-
jensko - sanitarnih propisa i moralistickih odredaba, visi oblici proizvodnih
odnosa i uslova Zivota su, u mnogim sferama, bili van domasaja postojeéih
propisa koji imaju zakonsku snagu (halahot, mnoz. hebr.). Sirenje sistema
obicCajnog prava je bilo postepeno i, moze se reci, mukotrpno. Svaki novi
propis - halaha - morao je imati osnovu u tekstovima Tanaha. Prikljuceni
obicajnom pravu, propisi su se odrzavali usmenim prenosenjem sve do II-III
veka, kada je sastavljen zbornik zakona, propisa obi¢ajnog prava, poznat pod
nazivom - Misna (ucenje, hebr.).?

Pojava Misne, kao dopune biblijskih kanona, predstavljala je korak
dalje u sociolosko - istorijskoj konsolidaciji jevrejskog etnosa. Misna je
razradivana, dopunjavana i komen"SAVEZ JEVREJSKIH OPSTINA JUGO-
SLAVIJE" tarisana, sve do stvaranja njene ,Sire verzije”, Gemare (uciti, pri-
miti predanje, hebr.). Misna i Gemara zajedno, ¢ine jedan od najvecih pisa-
nih spomenika ljudske civilizacije - Talmud - zbornik jevrejskog zakono-
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davstva koji ve¢ vekovima, narocito u galutu (dijaspori, hebr.), predstavlja
Semu jevrejskog nacina Zivota, odrzavajuc¢i neobicno jedinstven verski i
etnicki karakter svuda raseljenih jevrejskih grupacija. Talmud je gigantska
,baza podataka” koja sadrZi sve zakonske, pravne i eticke norme, religijske
propise, kao i zbirke traktata iz oblasti medicine, higijene, poljoprivrede i
drugih nauka, naravno, na nivou tadasnjih dostignuca i shvatanja unutar
jevrejskog kulturnog sistema. Nacin postupanja prilikom svake ljudske ak-
tivnosti, fizicke ili intelektualne, razmotren je u Talmudu, na Ciji opus krat-
ko i jasno ukazuje stari metafori¢ni naziv - Jam atalmud (More Talmuda,
hebr.).*

Za izlaganje i tumacenje Tanaha, koriS¢ena je posebna tehnika zvana
Midras, koja se sluZila primerima, pricama i bajkama, da bi otkrila sustinske
poruke njegovih tekstova.® Medutim, upotreba ovakvih simbola nije bila mo-
guca u tumacenju, opet, veoma komplikovano pisanih talmudskih knjiga, ¢ija
je svrha bila, u stvari, sasvim prakti¢na - zakonodavna. Navedene halahot
kodekse trebalo je konkretno objasniti i u€initi lakim za razumevanje, kako
bi bili pravilno primenjivani u Sirokim narodnim masama. U tom cilju, usle-
dili su pokusaji ¢uvenih jevrejskih mislilaca srednjeg veka, (Majmonidesa,
Jakova Ben A sera), da prezentuju i sistematizuju brojne zbirke halahot u
jedan prirucni zbornik propisa. Nastala su dva sjajna, veoma celovita priruc-
nika, ali ni jedan nije bio dovoljno prilagoden potrebama obi¢nog ¢oveka.
Konacno, u tim nastojanjima je uspeo Josef Karo, Spanski Jevrejin, sastavivsi
zbornik Sulhan aruh, koji je $tampan 1551. godine u Veneciji. Od tada, Sul-
han aruh je opSteprihvacen zbornik, koji sadrzi odredene halahot iz li¢nog,
pravnog i verskog Zivota. Medutim, zbog porekla autora, Sulhan aruh nije
obuhvatio postupke askenaskog obreda, pa se principijelno moZe re¢i da je
ovaj znacajan posao kompletiran tek 1578. godine, pojavom dopunjenog iz-
danja autora Mosea Iserlesa Ramoa, iz Krakova.®

Knjige Tanaha, zatim Talmuda, pisane su vekovima i saCinjavaju osno-
vu jevrejskog nacina Zivota, celokupnog sistema vrednovanja i poimanja
stvari i odnosa.

Sudbina jevrejskognaroda obelezena je i, u svakom pogledu, uslovljena
beskrajnom dijasporom. Vremenom, formirane su dve velike, demografske
celine - Sefardi, Jevreji Pirinejskog poluostrva i ASkenazi, u slobodnom pre-
vodu nemacki Jevreji, inace naseljeni u zemljama centralne i isto¢ne Evrope.
Zivot u razli¢itim geografskim, odnosno istorijskim i kulturnim okruzenjima,
neminovno je uticao na pojave obrednih specifi¢nosti, kao i na znatne jezicke
razlike izmedu ove dve grupacije. To je, zapravo, bila najizrazitija posledica
zivota u razli¢itim sredinama: Sefardi su govorili ladino (dudezmo, dudeo-e-
spanjol), a Askenazi jidis jezikom. Ova dva kompletno struktuirana jezika,
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predstavljala su amalgame raznorodnih jezickih elemenata i narecja , iz su-
sedstva”, stvarane na $panskoj, odnosno nemackoj govornoj osnovi.

(Ovi jezici nisu zaboravljeni, mada je njihova upotreba znatno smanje-
na. Kao govorni jezik, jidis ocuvan u znatno vecoj meri).

Teritorije Jugoslavije i drugih danasnjih juznoslovenskih zemalja, na-
seljavane su Sefardima i ASkenazima u viSe imigracionih talasa, tokom duzeg
vremenskog razdoblja i, shodno tome, pod razli¢itim istorijskim okolnosti-
ma. Kako su se srednjoevropski ASkenazi povlacili na Balkan pred razjare-
nim hri$¢anstvom srednjeg veka, tako su i Sefardi prognani iz Spanije i Por-
tugalije, nalazili (u to vreme islamsko) utociste u osvit novog veka. A ni novi
vek nije umirio duhove ...

Medutim, i pored neminovno nastalih distinkcija izmedu sefardskog
i asSkenaskog etno - imidZa u sferama materijalnog i, delom, kulturnog izra-
Zaja, veza sa izvornom kulturom i religijom ostala je netaknuta. Prisutne ra-
zlike u opStoj spoljnoj pojavi, kao i oscilacije u obrednim postupcima, ne za-
diru u dublje slojeve jevrejskih obicajnih sistema, bilo Zivotnog ciklusa, bilo
verskog i nacionalnog praznovanja. Sustina je ista, ma gde i ma kako Ziveli...

Salom.

'Eugen Verber, Milica Mihailovi¢ i Hedviga Boskovi¢: Jezik, pismo i knjiga Jevreja u
Jugoslaviji, Jevrejski istorijski muzej, Beograd 1979, str. 13.

2Ibid, str. 14.

3Ibid, str. 16.

*Ibid, str. 17.1 Cadik Danon: Zbirka pojmova iz judaizma, SJO]J, Beograd 1996. str. 160.

*Eugen Verber, Milica Mihailovi¢ i Hedviga Boskovi¢: Jezik, pismo i knjiga Jevreja u
Jugoslaviji, Jevrejski istorijski muzej, Beograd 1979, str. 16.

6Ibid, str. 18.
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Vojislava Radovanovi¢

RODENIJE DETETA — JEVREJSKA PORODICA |
ODNOS PREMA POTOMSTVU

Shvatanja o porodici, kao neprevazidenoj socijalnoj osnovi Zivota, sta-
ra su koliko i jevrejsko drustvo, pocCev od Prve knjige Mojsijeve (Postanje),
pa do savremenog doba. Cuvanje jevrejskog integriteta, duha i tradicije u
nizu vekova i na svim geografskim Sirinama, odigravalo se upravo u poro-
dici, pa se moze reci da je njen Stit od asimilacije blistaviji cak i od onog koji
je pruZzala sinagoga. Inicijalna svest o spoljnom svetu, kao i modeli ponasa-
nja i vrednovanja, formiraju se u porodici ¢ija je uloga, zbog toga, predmet
mnogih mudrackih razmisljanja i rasprava, zabeleZenih u brojnim verskim
knjigama jevrejskog naroda.

Jevrejska porodica je patrijarhalna.” Medutim, u tom patrijarhalnom
uredenju odnosa, naziru se tragovi matrijarhata. Analogno ranijim fazama
opSteg razvoja ljudskih drustava, odnosno postojanju matrijarhalnog siste-
ma kao preovladujuéeg na nizim, primitivnim kulturnim stupnjevima, moze
se pretpostaviti da se radi o preostacima odnosa koji se, u jevrejskoj porodi-
ci, prvenstveno ogledaju u matrilinearnom racunanju srodstva i jasno izra-
Zenom shvatanju da muskarac - kao ,glava porodice” - treba da bude nese-
bican i pazljiv prema svojoj Zeni i deci, i da se prema njima odnosi s ljubavlju,
brigom i uvazavanjem. Dozvolimo i moguénost da ova matrijarhatska nit,
koja se uporno provlaci do danasnjih dana, nije preostala iz ranije kulturne
faze drusStvenog razvoja vec je, kao svrsishodan oblik odnosa, prihvacena uz
Toru. Bez obzira na to da li su u datom slucaju neki tipovi drustvenih odnosa
imali kontinuitet od nizih ka visim kulturnim nivoima, stoji Cinjenica da je
regulisanje porodi¢nih odnosa kod Jevreja podrazumevalo odredenu kombi-
naciju obicaja, kako u funkciji o¢uvanja porodice kao osnovne socijalne gru-
pe, tako i duhovnog uskladivanja sa Sirom druStvenom zajednicom. Sistem
vaspitanja i verskog obrazovanja, koji je do odredenog doba starosti pruzala
porodica, bio je takav da su problemi adaptacije na sredinu i otudivanje bili
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relativno retki, kao Sto su bile retke i drasti¢nije pojave krSenja obicajnih
normi, koje je onda okolina sankcionisala na propisan nacin (na primer:
sklapanje braka sa pripadnikom druge vere povlacilo je osudu sredine i pot-
punu ekskomunikaciju, za nanoSenje fizicke povrede placala se odsteta, itd.).

Porodica je, osim Sire drustvene, imala u svojoj osnovi i elementarnu
ulogu u produzetku Zivota. (Uostalom, ovu ulogu ima i danas, mada su uslovi
za ,produzetak” znatno slobodniji.) Prema jevrejskom verskom i tradicio-
nalnom shvatanju, deca su blagoslovena nagrada i krajnja svrha svake le-
galizovane zajednice muskarca i Zene. Brak bez dece, smatran je nesre¢nim.

Za razliku od Biblije, u kojoj se ne govori o procesima zaceca i trud-
noce, u Talmudu je ova tema detaljno razmotrena sa bioloSkog, nau¢nog i
teoloSkog stanovista, naravno, na nivou tadasnjih znanja i predstava o na-
stanku ljudskog zivota. U tom smislu, Talmud sadrzi mesSavinu iracionalnih,
religijskih stavova i realnih objasnjenja procesa kroz koje prolaze Zena i njen
plod.®

Judaizam vidi ¢oveka kao spoj tri entiteta — oca, majke i Boga. Od oca
nastaju takozvane ,bele” supstance, pri ¢emu se misli na kosti, nokte, beo-
njace i mozak, a od majke ,crvene” supstance - krv, meso, koza i zenice. Iz-
van ove fizicke osnove, covek dobija od Boga duhovnost i onaj deo fizickih
moci koji je vise u domenu estetike i intelekta - duh, dah, lepotu oblika, vid,
sluh, mogu¢nost govora, hodanja, razumevanja i razboritost. Po ¢ovekovoj
smrti, Bog uzima ,svoj deo” natrag, ostavljajuéi o¢ev i maj¢in materijal.

Talmudski tekstovi nisu pridali narocitu paznju samom porodaju, u
smislu fizioloSkog i fizickog dogadaja, ve¢ je taj ¢in posmatran u kontekstu
simboli¢ne povezanosti ¢oveka i Boga, odnosno poredenja covekovih i boz-
jih moci (iz zemlje koju je Covek posejao, nici ¢e odredene vrste biljaka; isto
tako, boZjom voljom, od dva razli¢ita semena - muskog i Zenskog, nastace
jedna vrsta, ¢ovek). Dakle, fetus se zacinje spajanjem muskog i Zenskog se-
mena, ali je njegov pol uslovljen momentom ejakulacije. Ako je Zena bila
prva u postizanju orgazma, dete, zaCeto tom prilikom, bi¢e muskog pola, i
obrnuto.’

U Talmudu postoji opis fetusa, njegovog poloZaja i nacina hranjenja u
materici. Smatralo se da trudnoca prolazi kroz tri vremenski jednake faze
kojima su, usled fizickih promena Zene i embriona, uslovljene i seksualne
aktivnosti. Sa ociglednom mislju da je intimna bliskost supruznika veoma
vazna za opsti sklad, te da je ne treba zanemariti, Talmud opisuje polozaj
fetusa u svakoj od tri pomenute faze i savetuje periode apstinencije (pre bi
se reklo, pojaCane opreznosti), odnosno aktivnosti.

Realisticki prikaz stanja fetusa, obojen je religijskim shvatanjem da
fetus, sve vreme svoga razvoja, ima bozanski datu svest o Tori i njenim sadr-
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Zajima, koju ¢e mu oduzeti andeo, prilikom rodenja. Dolaskom na ovaj svet,
novorodeno dete je tabula raza, ali prema jevrejskom narodnom verovanju,
udubljenje na ljudskom licu izmedu nozdrva i gornje usne, upravo je znak
andeoskog dodira, i zaborava.®

Uporedo sa religijskim i nau¢nim objasnjenjima talmudskih mudra-
ca, trudnodu, porodaj, kao i postporodajni period, pratili su narodni obicaji,
uglavnom svedeni na seriju ritualnih postupaka magijskog karaktera, Sto
ukazuje na njihovo daleko pagansko poreklo. Ovaj krug obicaja je spadao u
folklor, bez zvanicne verske kodifikacije, ali podrzan narodni m verovanjima
da moZe doprineti zastiti majke i deteta od bolesti i zlih duhova.

Sujeverju i magijskim radnjama podlegla su sva ljudska drustva i
civilizacije, ukljucujuéi i nasu (jos uvek kucamo u drvo ,da ne cuje zlo”...).
Pogotovo je svrsishodnost magije bila izrazena u ranijim periodima ljud-
ske nemoci pred prirodom i pred boles¢u kada je, izmedu ostalog, smrtnost
Zena i novorodencadi bila veoma visoka. S obzirom na to da je budu¢nost
porodice (Coveka) zavisila od sopstvenih odbrambenih mehanizama, sasvim
je razumljivo uporno pribegavanje nekim magijskim radnjama koje su, ako
nista drugo, pruzale subjektivno osecanje kakve-takve sigurnosti. Nemo-
guce je razdvojiti obrede magijskog porekla medu susednim narodima na
sli¢cnim kulturnim stupnjevima razvoja. Bez obzira na sva druga etnicka i
verska obeleZja po kojima se oni razlikuju, ve¢ina takvih obreda je nespeci-
fi¢na, nastala pod medusobnim uticajima. Na primer, jedan od starih obreda
za zaStitu porodilje od zlih duhova, bio je povlacenje magijskog kruga po
podu, kredom ili ugljenom, oko njenog kreveta, a da bi se obezbedio brz i
lak porodaj, odvezivane su sve vrpce (masne, ¢vorovi) na zeninoj odeci. U
slucaju teSkog i po Zivot opasnog porodaja, pristupalo se obredima u tipicni-
jem, jevrejskom kontekstu: Zeni je u ruku stavljan sveZanj kljuceva lokalne
sinagoge i opasivana je pojasom kojim se obavijaju svici Tore, dok su izgo-
varane molitve pored grobova poboZznih predaka; pored ostalog, vrSene su i
obredne procesije oko zidova lokalnog groblja, pri kojima su pevani Psalmi
i pokajnicke molitve. U mediteranskim i bliskoistocnim zemljama, za koje je
karakteristican sefardski Zivalj, za zaStitu Zene najradije su koris¢eni amu-
leti razli¢itog oblika (u vidu Sake, sedmokrakog sve¢njaka - menore, i si.), a
primenjivane su i razne magijske radnje: drzanje otvorenih vrata na kudi i
otklopljenih lonaca za vreme trajanja trudnoce, da ne bi doslo do spontanog
pobacaja, stavljanje slatkisSa ispod porodiljinog kreveta u cilju ,podmiciva-
nja” zlih duhova ... Najve¢u opasnost, posle porodaja, predstavljala je Lilit,
Zenski zao demon, koji je napadao majku i dete iz l[jubomore. Lilit je narocito
atakovala na musku novorodencad. Za bitku protiv uzasne Lilit, kori$c¢eni su
razni talismani i amajlije, predmeti i proizvodi koji su, u stvari, bili prirodno

==  WEE-— =



vezani za odredena geografska podrucja - na primer slonovaca, korali, neke
vrste metala i, naravno, neprevazideni beli luk. ASkenazi istocne Evrope su
uobicavali i vezivanje crvene pantljike oko dec¢jeg zgloba. Medutim, vecina
jevrejskih zajednica je najviSe verovala u mo¢ celika, pa je ispod porodilji-
nog kreveta ili u bebinu kolevku stavljan noz. Najdelotvorniji je bio noz za
obrezivanje. Opasnost od Lilit trajala je upravo do obrezivanja, posle cega je
musko dete uspostavljalo vezu sa Bogom.™

Postupak oko davanja imena detetu nije bio ujednacen, ve¢ prema lo-
kalnim razlikama: muska deca su dobijala ime, uglavnom, pri obredu obre-
zivanja; Zenskoj deci su davana imena prilikom ocevog izlaska da ¢ita Torn
u sinagogi, ili prilikom prve maj¢ine posete sinagogi, posle porodaja. U za-
padnoj Evropi, davanje imena se odvijalo u atmosferi kuéne svecanosti, na
primer subotom ujutro, i si.

Rodenje deteta - narocito muskog - bio je veliki i sre¢an dogadaj. Dav-
nasnji, mada jo$ uvek aktuelan obicaj je dobrodoslica muSkom detetu - sSo-
lem zohor (hebr.)'? Uz izvesna lokalna odstupanja u samom postupku, su-
Stina ovog obicaja je svecano i radosno okupljanje rodaka i prijatelja, u ku¢i
brac¢nog para koji je dobio sina. PoSto se izrecituju odredeni izvodi iz Biblije
i Psalama, gosti se sluze pi¢em, kolacima i vocem. Obicaj sadrZi tri osnovna
simbola iskazana kroz posluzivanje gostiju: obavezno se sluzi naut ili soc¢ivo
(¢iji oblici asociraju na kruZenje Zivota), zatim, ponegde je hrana postavljena
na ,zalobnom” stolu (Sto treba da podseti na prolaznost zZivota). Na kraju,
glavna svrha samog posluzenja je simboli¢na uteha Sto je dete, u momentu
rodenja, zaboravilo svoja znanja o Tori.

Medutim, poStovanje solem zohor obicaja nije imalo za cilj da podstak-
ne razlicit emocionalni odnos prema muskoj i zenskoj deci. Talmud strogo
zabranjuje neuravnoteZeno pokazivanje osecanja i paznje prema sinovima i
kéerkama, ili bilo kakvo favorizovanje jednog deteta u odnosu na drugo. Ro-
diteljska ljubav i briga za decu, morala je biti ujednaceno iskazana. U ranom
detinjstvu, majka je imala direktniji kontakt sa decom i time znacajniju ulogu
u njihovom vaspitanju. Kasnije, otac je preuzimao veée obaveze i odgovor-
nost, narocito u vaspitavanju muske dece, dok se ké¢erkama i dalje (sve do
udaje), viSe bavila majka. S druge strane, Talmudom je propisan i odnos dece
prema roditeljima. Deca su imala moralnu i ljudsku obavezu da bezrezervno
postuju svoje roditelje, odnosno da se pokoravaju njihovoj volji. U skladu sa
obic¢ajnim normama, roditelji su mogli nad decom ostvarivati svoje pravo,
kao Sto je udavanje kéerke putem otkupa ili, cak, prodavanje Zenskog de-
teta u roblje - mada je ovo pravo bilo ograniceno.!* Ovi veoma stari obicaji,
nastali u uslovima surovog nacina Zivota i ekonomske borbe za opstanak,
nisu podrazumevali prostituciju. Ona je bila strogo zabranjena bez obzira na
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uslove i okolnosti. Obi¢ajna regulacija odnosa roditelji - deca (kcerke) kao
da se, u izvesnom smislu, rukovodila cudnom kontrastnom spregom zaro-
bljen - Slobodan. Dok je roditeljima omoguceno da uticu na li¢ni Zivot i bu-
ducnost svoje dece, u pomenutim slu¢ajevima sa pravom na vrlo drasti¢ne
zahteve, dotle je kéerkama omogucéeno da se, na primer posle razvoda, vrate
u kucu svoga oca.

Interesantan je polozaj muske dece, i to u kontekstu pojma - brat. Ulo-
ga brata (brace) je veoma istaknuta u jevrejskoj porodici. Jedan od ideala na-
glasenih u Bibliji jeste upravo solidarnost i harmonija u odnosima medu bra-
¢om, pa postoje izvesne indicije da je anti¢ko jevrejsko drustvo imalo razvi-
jen sistem bratstava, organizovanih u plemena. Staresine takvih drustvenih
formacija su bila brac¢a, a ne oCevi. Situacija je analogna odredenim fazama
druStvenog razvoja, a i kompatibilna sa talmudskim shvatanjem uloge oca u
porodici (jer, i brat je nekome otac), pa se moze smatrati vrlo verovatnom.
Takode, upotreba termina ,brat” je bila Siroka, prelazila je okvire prostog
oznacavanja stepena srodstva. Ipak, sve ostaje na nivou pretpostavke, jer se
biblijski ideali i nacini oslovljavanja ne mogu uzeti kao dokaz.

Poseban tretman u obrednom i ekonomskom smislu, imalo je prvoro-
deno dete.* Ovaj deo jevrejskih tradicionalnih odnosa u porodici, ne treba
mesati sa prethodno pomenutim kodeksom principijelnog ponasanja prema
deci, koja su ravnopravna u uzivanju roditeljske nege i ljubavi. Medutim, ro-
denje prvog deteta se oCekuje sa najvecom paznjom i, zapravo, nadom da ¢e
to biti sin, kojim ¢e se osigurati kontinuitet porodi¢nog imena i ekonomskih
vrednosti. Po Bibliji, prvorodeni sin ima poseban status u religijskim regula-
tivama i, shodno tome, u pravu nasledivanja imovine: on nasleduje dva dela
oCeve imovine, a ostali sinovi po jedan. U religijskom smislu, status prvoro-
denog proistice iz proste Cinjenice da je on prvi sin svoje majke. Medutim,
ako je muskarac imao viSe Zena, sva njihova prvorodena muska deca imala
su takav verski status, ali je samo jedan - njegov prvorodeni sin imao pome-
nute naslednicke privilegije. S druge strane, ako je Zena imala viSe muzZeva,
kultni status je imao njen prvi sin, ali su svi ostali sinovi imali naslednicke
privilegije u odnosu na svoje oCeve, pod uslovom da su, za njih, bili prvoro-
deni. Bitna mera u regulisanju naslednicke privilegije bila je oCeva potvrda
sinu da je prvorodeni. Ako bi se dogodilo da otac umre ili pogine pre rodenja
svog prvog sina, pravo prvorodenog na dva dela oCeve imovine ostaje nepo-
tvrdeno i izjednacava se sa pravom drugih sinova. Posto je bio uzet u obzir i
raznolik kvalitet medusobnih odnosa, tj. moguéa pojava nekog drugog ,tati-
nog ljubimca”, otac nije mogao da utice na privilegovan naslednicki polozaj
prvorodenog, ponajmanje da ga osporava.
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Prvorodena Zenska deca nisu imala poseban status u nasledivanju
imovine, ¢ak ni u porodicama u kojima nije bilo sinova. Medu kéerkama, oce-
va imovina je deljena na jednake delove.

Biblija nalaZe ocu da ,,otkupi” svog prvorodenog sina tako Sto ¢e samo-
inicijativno odabranom svesteniku - koen-u (Kohen, jedno od izraelskih ple-
mena ¢iji su pripadnici, samim svojim poreklom, bili obavezani na izvesne
sveStenicke duznosti) dati pet srebrnih Sekela. U protivnom, bio je nadleZan
rabinski sud Bet din. Otkup prvorodenog sina - pidjon ha-ben (hebr.) je stari
simboli¢ni obred koji se vrsio trideset prvog dana po rodenju deteta: koen
je preuzimao dete od oca uz pitanje da li ¢e ga otac otkupiti ili ¢e ga njemu
ostaviti; otac je, naravno, otkupljivao dete, izgovarajuci dva blagoslova - je-
dan povodom ispunjenja ove zapovesti, a drugi u smislu zahvalnice. Koen je,
zatim, tri puta ponavljao da je dete , otkupljeno” i vra¢ao ga ocu, uz poseban
blagoslov nad peharom vina. Obred se odlagao samo u sluc¢aju da pada u
dane svetkovanja Sabata ili drugih praznika, kada nije dozvoljena upotreba
novca. Medutim, ukoliko nije bilo sigurno da li je dete prvorodeno - na pri-
mer, u slucaju napustene dece ili sirocadi - otkup se nije vrsio. Nekada je po-
stojao obicaj da siroCe poznatog porekla nosi medaljon sa zapisom da je bilo
prvorodeno, sve dok ne odraste i ne bude u moguénosti da otkupi samo sebe.
Vremenom je taj obicCaj preinacen, tako Sto je otkup deteta vrsio rabinski sud
ili neki rodak, ako ga je dete imalo. U celini, ovaj obred se manifestuje samo
kao religijski simbol, bez ikakvih drugih konotacija. Odbijanjem otkupa, otac
je narusavao pravila ponasanja, ali bez posledica po dete.

Uz drugaciji ekonomski status prvorodene dece, postojala je i jedna iz-
razito religijska specifi¢nost: sinovi, a ponegde i prvorodene kéerke, imali su
obavezu da poste uoci Pesaha. Ako je dete bilo suviSe malo za post, umesto
njega postio je otac, ukoliko nije i sam bio prvoroden. Ako jeste, onda ga je
zamenjivala majka.

Decu treba imati u onom broju u kojem to omogucava zdravlje Zene.
Ma koliko da je bila naglasena potreba za porodom, Zivot Zene je imao prio-
ritet. Zivot se Zivi i shvata iz mnogih uglova, pa je u skladu sa tom ,komplika-
cijom” reSavano i pitanje abortusa u judaizmu.'® To se moZe posmatrati i kao
jedan zanimljiv primer uskladivanja obic¢ajnog prava i religijskih shvatanja
sa prakticnom humanos$¢u i razumevanjem Zene cija je uloga u proslosti, pre
svega, merena potomstvom, pa onda svim ostalim. U talmudskom kodek-
su, abortus nije mogao biti slobodno prihvacen kao €in suprotan jednom
od glavnih postulata jevrejske vere o ¢uvanju potomstva, ali je bio princi-
pijelno odobravan, kao nuznost u nekim situacijama. Ukoliko je odrzavanje
trudnoce ugrozavalo zdravlje i Zivot Zene, abortus je, po jevrejskim propi-
sima, bio apsolutno dozvoljen. Abortiranje embriona, inace, nije smatrano
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ubistvom niti kaZnjivom radnjom (pogotovo u pomenutim uslovima), sve
dok se ne dosegne stadijum potpunog formiranja, odnosno radanja deteta.
Od trenutka kada se dete ispoljilo kao ziva jedinka, Zivot majke vise nije bio
prioritetan, bez obzira na tok porodaja. Drugim rec¢ima, pravo na Zivot se
izjednacavalo. Za razliku od ove relativno jasne situacije, koja je podrazume-
vala manifestne fizicke smetnje kod Zene i time pojednostavljivala odluku o
abortusu, neresiv problem je nastajao u slu¢aju osnovanih sumnji da bi dete
moglo da ima nekih fizickih ili mentalnih oStecenja (na primer, naslednih
ili kao posledica neke bolesti koju je trudnica prelezala). Naravno, sumnje
su mogle biti jedino na nivou pretpostavke, jer procena stanja u kojem je
plod nije bila mogudéa, pa time ni zauzimanje odredenog stava. Na kraju je u
takvim slucajevima, ipak, data moguénost da se pribegne abortusu, s tim Sto
je dozvola za to prevashodno zavisila od stupnja trudnoce.

U Sirem kontekstu drustvenih veza, jevrejskim misliocima se namet-
nulo pitanje - da li abortus treba dozvoliti i onda kada je trudnoca sasvim
normalna ... U raspravama na tu temu, misljenja su bila podeljena, ali je vre-
menom vecina je zauzela stav da abortus treba dozvoliti, ako je vaZan za
opsStu dobrobit Zene i njen dalji opstanak. U precizno razradenom sistemu
jevrejske kulture i religije, ovaj stav je delovao prili¢no fleksibilno, ali ga ne
treba shvatiti bukvalno. Smisao je bio u eventualnoj Siroj zastiti Zene, u spe-
cificnim okolnostima - recimo, ratnim - ali ne u davanju li¢ne slobode izbo-
ra. Na primer, u slucaju preljube, po misljenju nekih autoriteta, abortus treba
dozvoliti samo udatoj Zeni, a neudatoj ne, jer se u njenom slucaju ne remeti
raspored nasledstva.

Kada je ve¢ rec o povoljnim i nepovoljnim okolnostima za potomstvo,
zanimljivo je osvrnuti se i na obi€ajnu regulaciju adopcije. I pored nekih in-
sinuacija, nema dokaza da je u biblijsko vreme postojao obicaj adopcije, niti
je Talmud uzeo u obzir i definisao ovu vrstu odnosa. Po Talmudu, sva prava
i obaveze u odnosima izmedu roditelja i dece, utvrdena su iskljucivo u kon-
tekstu bioloske povezanosti.'® Dakle, nije bilo institucije adopcije. Medutim,
usvajanje dece je bilo ne samo moguce, nego je smatrano jednom od najve-
¢ih cedaka (milosrda, pravednosti, hebr.), a vaZilo je i za nejevrejsku decu.'’
Zapravo, radi se o posebnom postupku, utvrdenom obicajnim pravom, koji
po formi podseca na danasnju adopciju, ali se razlikuje po nacinu regulisanja
odnosa. Odlukom nadleznog rabinskog suda, briga oko ugroZenog deteta ili
siro¢eta, poveravana je zainteresovanoj i odgovarajucoj osobi. Covek koji je
preuzeo odgovornost za fizicko i duhovno zdravlje tudeg deteta, kao i za nje-
govu ekonomsku poziciju i buduénost u datoj porodici, smatran je starate-
ljem, ne ocem. Odnos izmedu deteta i njegovog staratelja nije podrazumevao
uspostavljanje emocionalnih i ekonomskih odnosa, kakvi prirodno postoje
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izmedu roditelja i njihovog bioloSkog potomstva. Dete uopste nije moralo
biti siroCe da bi dobilo staratelja; bili su vazni uslovi u kojima je dete Zivelo,
odnosno njegova opsSta dobrobit. (Sud je mogao oduzeti dete od roditelja
koji se neadekvatno ponasaju.) Shodno tome, dete je moglo dobiti i nekoli-
ko staratelja, a pri tom su njegovi bioloski roditelji imali obavezu da pruza-
ju materijalnu pomo¢, koliko mogu. Naravno, u takvim sluc¢ajevima, dete je
znalo svoje prave roditelje i kontaktiralo je sa njima. Ovakvom adopcijom
nisu bili ponistavani odnosi izmedu deteta i bioloskih roditelja. Takva deca
su nasledivala imovinu bioloskih oceva. Medutim, deca nepoznatih roditelja
testamentom nasledivala onaj deo imovine staratelja koji bi im pripao, da su
njegova.

’Hayyim Schneid: Family, Keter books, Jerusalim 1973, str. 10.

8Ibid, str. 33.

°Ibid, str. 37-38.

Tbid, str. 35.

HIbid, str. 38-41.

21bid, str. 41.

B1bid, str. 22.

Posebna varijanta obi¢ajno-ekonomske mere, koja se inace srece i u drugim patrijar-
halnim kulturama, Ibid, str. 65.

5Ibid, str. 46-51.

]bid, str. 77.

Ibid, str. 72-83.
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Vojislava Radovanovic

B’RIT MILA — OBREZIVANJE MUSKOG DETETA

Obrezivanje muskog deteta - B’rit mila (hebr.) - bio je, i jeste, jedan od
najznacajnijih obreda i sustinskih simbola jevrejske kulture, kojim se ¢uva
zavet Bogu. Kako Biblija kaZe, obrezivanje je i otpocelo po BoZjoj zapovesti.'®

B’rit mila je obicaj ritualnog i verskog karaktera i, prema nekim pret-
postavkama, njegova starost seze ¢ak do vremena nomadsko - stocarskog
nacina zivota i privredivanja. Tokom helenske dominacije nad Judejom, od
IV do II veka pre n.e., uvedene su Zestoke zabrane svih jevrejskih simbola i
rituala u cilju asimilacije i potiskivanja judaizma, ¢iji je monoteisticki pri-
stup bio u dubokoj suprotnosti sa religijom antickih osvajaca. * Medutim,
kontinuitet ritualnog obrezivanja nije prekinut, ni tada - ni kasnije. To je
deo jevrejskog kodeksa ponasanja koji ima svoje drustveno i duhovno zna-
Cenje velike micve (bogougodnog dela, hebr.), u vidu ,pustanja zavetne krvi”,
u stvari, medicinskog zahvata. ?° (Prema nekim savremenim istrazivanjima,
obrezivanje je dobra preventiva u zastiti muskarca od odredene vrste infek-
cije, pa Cak i kanceroznog oboljenja. Nije isklju¢eno da su stari Jevreji dosli
do istog zakljucka iskustvenom metodom jer, opSte uzev, mnogi ritualni po-
stupci skrivaju u svojoj osnovi sasvim realne zastitne mere i prosto se name-
¢e misao da nisu, prvobitno, nastali iz duhovnih pobuda. Alj, neka to ostane
samo kao pretpostavka, posSto je obrezivanje izraz poStovanja volje BoZje;
njime se zasluzuje naklonost i zastita Boga, tako da obred treba posmatrati
samo u religijskom kontekstu.)

Mada je otac bio obavezan da uprili¢i B’rit mila za svako svoje musko
dete, ovaj obred nije imao obeleZje jevrejske ekskluzivnosti, odnosno sakra-
menta. Dete koje je rodila Jevrejka automatski pripada jevrejskom etnosu,
bez obzira na to da li je obrezano ili ne. Obrezivanje moze da izvrsi svaki
Jevrejin, pa cak i Zena (Jevrejka) u nedostatku dovoljno vestog muskarca.
Medutim, u veéini slucajeva obred je vrSio posebno odreden, vrlo pobozan
muskarac - mo el (hebr.) - koji je, naravno, bio dobar poznavalac takvih za-
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hvata. U talmudskim vremenima, moel je bio neka vrsta zanatlije, profesio-
nalca. Kasnije, u modernijim zajednicama, ovaj obred su pocela da obavljaju
obucena lica sa dozvolom lokalnog rabina. (Danas se obrezivanje, uglavnom,
vrsi u bolnicama.)

Prema pravilima, obredu se pristupalo osmog dana po rodenju deteta,
izjutra, ali pod uslovom da je zdravstveno stanje novorodenceta zadovolja-
vajuce. Ukoliko je dete bilo prerano rodeno, fizicki slabo ili bolesljivo, obre-
zivanje se odlagalo sve do njegovog potpunog oporavka. U slucaju da je dete,
iz nekog razloga, bilo obrezano pre osmog dana starosti (ili prirodnog ne-
dostatka tog dela koZe na polnom organu), obred je izvrSavan simboli¢nim
ubodom ili malim zasecanjem koZe, tek toliko da se ,pusti kap zavetne krvi”.
Ispunjenje B’rit mila zapovesti je imalo izvesnu prednost nad neprikosnove-
nim Sabatom i drugim praznicima; jedino su pripreme (dono$enje obrednog
pribora, i si.) morale biti zavrSene pre nego Sto praznik pocne.

[zuzimaju¢i duhovni smisao celokupnog obicaja, obrezivanje je bilo, u
stvari, jednostavan ¢in koncentrisan na relativno laku, ritualno vodenu hi-
rursku intervenciju.?! Pre nego $to bi poceo obred, cela zajednica je blagosi-
ljala dete; za tu priliku Sefardi su imali prigodnu pesmu. Na vratima sobe koja
je bila odredena za obred, kum - sandak (onaj koji drzi, hebr.) - preuzimao je
dete od majke i predavao ga moelu. U sobi je obavezno bila postavljena jedna
posebno ukrasena stolica, namenjena proroku Eliji, (1liji), koji je bio andeo
-¢uvar dece i duhovno prisustvovao obredima B’rit mila. Moel je spustao dete
na tu stolicu, blagosiljajuci se¢anje na proroka Eliju. Sandak je, sede¢i odmah
,pored” Elije, imao u krilu jastuk na koji je prihvatao dete i ¢vrsto mu drzao
noZice. Opasnost od infekcije bila je svedena na minimum jer je, pre samog
zahvata, moel temeljno prao ruke i potapao ih u dezinfekcioni rastvor. Le-
vom rukom je hvatao koZicu na detetovom polnom organu i, odredivsi obim
koji treba ukloniti, naticao je neku vrstu Stitnika u vidu stilizovane Stipaljke.
Stitnik je imao svrhu barijere izmedu vrha organa i koZe koju treba odsedi,
onemogucavajuci povredu. NoZ za obrezivanje, ¢ije su oStre ivice ¢esto pra-
vljene obostrano, moel je uzimao u desnu ruku i, izgovorivsi odredeni blago-
slov, odsecao kozu. Odsecanje je moralo biti izvrSeno u jednom mahu, duz
Stitnika. Opnu (sluzokoZu), koja je ovim zahvatom otkrivena, moel je hvatao
palcem i kaziprstom i leve i desne ruke, rascepivsi je u potrebnoj meri (za-
hvat perija, hebr.). Ponekad je perija vrSena makazama, ali je krvarenje tada
bilo vece, pa se taj nacin izbegavao. U zavrinoj etapi, bilo je bitno da se rana
Sto bolje ocisti od krvi (mecica, hebr.). U novije vreme, taj proces je olaksan
koris¢enjem posebne staklene tube, odobrene od rabinskog suda.

Posto je operacija zavrSena, otac deteta je izgovarao blagoslov, uz prat-
nju gostiju, pozvanih da prisustvuju ovom znacajnom obredu. Ima izvesnih
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odstupanja u tome kakav ¢e se blagoslov izgovoriti. Za razliku od Izraela,
u vecini jevrejskih zajednica u dijaspori nije obicaj da se izgovara radostan
blagoslov, jer je dete upravo pretrpelo bol.

Uvek se sa posebnom paZnjom (i strepnjom) pratilo krvarenje, odno-
sno zarastanje rane posle obrezivanja. Neki naucni izvori tvrde da se za he-
mofiliju - bolest koja pogada muskarce, ali se prenosi po Zenskoj liniji - zna-
lo jo$ u talmudskoj epohi. Na to ukazuje slede¢i propis: ako prva dva muska
deteta od iste majke umru od posledica obrezivanja, sledece sinove ne treba
podvrgnuti ovom obredu. Takode, ako dve sestre izgube po jedno musko
dete, pod istim okolnostima, sinovi iz te porodice (po Zenskoj liniji) se ne
obrezuju. U takvim slucajevima, pribegavalo se kratkom obredu koji simbo-
lizuje obrezivanje: atmosfera i situacija je bila ista, ali je moel, umesto ope-
racije, drZzao pehar vina i izgovarao dva blagoslova, jedan nad vinom, drugi
za zavetovanje Bogu, a zatim, posebnu molitvu za dobrobit deteta. Na kraju,
moel je davao detetu da popije nekoliko kapi vina.?

RasSiren obicCaj da se detetu da ime upravo prilikom obrezivanja, spro-
voden je bez obzira na to dali je obred izvrSen u potpunosti ili simboli¢no.

Obred obrezivanja je, uglavnom, vezan za kuc¢u, mada je tokom sred-
njeg veka CeSce vrsen u lokalnim sinagogama. Kod jugoslovenskih Sefarda,
mesto je birano po licnom nahodenju, tako da je zahvat vrS§en kako po kuca-
ma, tako i u sinagogi sefardskog obreda. Operaciju je, obi¢no, izvodio rabin,
jer je tek poneka sefardska opstina imala moela. ASkenazi u Jugoslaviji su ve¢
bili nesto striktniji - u ve¢ini slucajeva, obred se odigravao u porodi¢noj kudi,
a vrsio ga je moel. (Podaci se odnose na period do Drugog svetskog rata.)?

Bilo je nekih pokusaja, sredinom XIX veka, da se nacin obrezivanja
usavrsi koriS¢enjem veceg broja instrumenata, te ucini naprednijim i sigur-
nijim za bebu. Medutim, prethodno opisana tradicionalna tehnika, nije time
bila prevazidena. Stavise, bila je bolja i upraznjavana je sve do pojave sasvim
modernog hirurskog zahvata.

8Cadik Danon: Zbirka pojmova izjudaizma, SJOJ, Beograd 1996, str. 164.

Simon Dubnov: Kratka istorija jevrejskog naroda, SJOJ, Beograd 1961, str. 64-65.
20Hayyim Schneid: Family, Keter books, Jemsalim 1973, str. 56-61.

Albid, str. 57-59.

2]bid, str. 61-62.

ZIrema podacima iz ankete Jevrejskog istorijskog muzeja, 1984.
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Milica Mihailovi¢
BAR MICVA | BAT MICVA

Bar micva/Bat micva (hebr. ) - sin/kéi zapovesti, obred kojim se obele-
Zava da je osoba (decak ili devojcica) zrela, da je od tada pod obavezom, da je
odgovornai da se podrazumeva da je verski i fizi¢ki zrela. Decaci tu obavezu
preuzimaju kada napune 13 godina i jedan dan, a devojc¢ice kada napune 12
godina i jedan dan. Smatra se da oni tada mogu da kontroliSu svoje Zelje.
Kako se navodi u Enciclopedia Judaica neki ucenjaci, kao Ra$i?* na primer,
smatrali su da je Bar micva status obaveze, biblijskog zakona. U midraskoj
literaturi se Cesto pominje trinaesta godina kao prekretnica u Zivotu mlade
osobe. Do trinaeste godine sin prima zasluge svoga oca ali je i odgovoran za
njegove grehe. Posle tog perioda, svako odgovara sam za ono $to €ini. To je i
vreme kada se prelazi iz osnovne Skole u vise razrede. Pretpostavlja se da je
to uzrast kada su deca ve¢ sposobna da obave post.

U Talmudu se vise puta pominje ovaj obicaj dok se u Bibliji retko pominje tri-
naesta godina kao prekretnica. Zapravo, citat iz Izreka otaca (Pirke avot) je jedino mesto
gde se to navodi: On bi rekao: Djecak od pet godina valja da uci Toru, sa deset
godina Misnu, sa trinaest godina treba da vrsi zakon, sa petnaest da uci Tal-
mud, s osamnaest da se Zeni, sa dvadeset da se brine za prehranu, sa trideset je
postigao visinu snage, sa Cetrdeset razboritost, sa pedeset moZe da savjetuje,
sa Sezdeset je star, sa sedamdeset mator, sa osamdeset je postigao vrhunac
godina, sa devedeset je pognut, sa sto kao da je ve¢ umro i da ga vise nema na
ovome svijetu (Frajberger, Molitvenik, Izreke Otaca, 5:24).

Obred Bar micva se veoma svecano obelezava u sinagogi i u ku¢i deca-
ka. U sinagogi je jedan od glavnih simbola ove svecanosti: pozivanje decaka
da ¢ita Toru. Ovaj Cin je simbol postizanja zrelosti. On se poziva u prvoj prilici
kada se Cita Tora posle njegovog trinaestog rodendana, po jevrejskom kalen-
daru. To je prva javna demonstracija njegove nove uloge kao punopravnog
Clana zajednice, i u modernim vremenima, to je prilika na koju se zapravo
odnosi termin Bar micva. Kada se decakov otac poziva da Cita Toru, on iz-
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govara blagoslov ,Neka je blagosloven On koji me je sada oslobodio ove od-
govornosti”. Medu religioznijim Jevrejima isto¢ne Evrope, decak bi obi¢no
bio pozvan na Toru u ponedeljak ili cetvrtak posle njegovog rodendana. U
zapadnoj Evropi ovaj obred se obavlja na mnogo svecaniji nacin, i obicaj je
da Bar micva decak bude pozvan na Toru da Cita maftir (zavrSni odeljak) i
haftara (odeljak iz proroka) u prvu subotu (Sabat) posle njegovog rodenda-
na. Za taj zadatak on se prethodno priprema. Prema jednom starom obicaju
iz Litvanije, de¢ak ¢ita maftir na Sabat koji prethodi njegovom trinaestom
rodendanu, a neposredno posle toga prima uobicajenu alija (poziv na ¢itanje
Tore). U XVIIiXVIII veku u Vormsu je bio obi¢aj da dec¢aci koji imaju lep glas i
ako su sposobni za to, vode deo, ili ¢itavu sluzbu na taj dan. U nekim opstina-
ma obicaj je da de¢ak procita ceo odeljak za tu nedelju. Na Sabat kada se slavi
Bar micva, jutarnja sluzba u sinagogi je sve¢anija. Clanovi de¢akove porodice
se takode pozivaju da Citaju Toru, a rabin obi¢no odrzi posebnu besedu u
kojoj se naglasava de¢akova nova odgovornost i privilegija.

U mnogim modernim sinagogama, decak dobija poklon od svoje za-
jednice.

Posle sluzbe ili slede¢eg dana, decakova porodica prireduje svecani
obed za ¢lanove verske zajednice. Neki autoriteti tvrde da zakuska (poslu-
Zenje) koju roditelji prireduju povodom Bar micva svoga sina, mora da bude
isto tako svecana kao $to je to bila povodom njihovog vencanja.

0 izgledu i dozivljaju Bar micva, navodim jedan opis dobijen u anketi
muzeja:

»,Bar micva sam zapamtio do detalja, pa ¢u potanko sve izneti iako mi-
slim, da sve $to ¢u napisati nije od znacaja.

Moj otac je bio pobozan i hteo je da bar micva njegovog sina bude u
svemu izuzetna i po njegovoj zamisli. PoSto sam roden u mesecu avgustu
7elja mog oca bila je da ¢itam pirasa ,Sofetim” za koju je rekao da spada medu
najlepse.

Trinaest godina navrsio sam 1937. godine Otac je angaZovao nasSeg ra-
bina Jakova Papu da me pripremi za taj €in. Pripreme su trajale 12 meseca.
Otac je zahtevao da c¢itam cela pirasa, pa je zato i uCenje bilo tako dugo. Prvo
sam ucio iz knjige, a deset dana pre Bar micva, kada sam ve¢ dobro naucio
Citanje, naglaSavanje i pevanje - iz Sefer Tora.

Za moju Bar micva hram je bio sve¢ano ureden kao za najvece prazni-
ke. Bilo je prisutno i nejevreja prijatelja moga oca.

U nasSoj opStini micvot u hramu su se licitirale i pripale bi onome ko bi
najvise ponudio. Te subote moj otac je otkupio sve micvot i on ih je ustupao
uglednim ¢lanovima opsStine.
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Kada je nastupio momenat ¢itanja Tore rabin me je pozvao da dodem
za tiva. Rabin je stajao s leve strane, a pozvani za Citanje Tore sa desne stra-
ne. Prvo je pozvan na$ uvaZeni Koen, a potom Levi. Kao treéi nastupio sam
ja, a potom bra¢a mog oca i na kraju poslednji - bio je moj otac koji je ¢itao
Aftara. Svi su bogato darivali hram. opStinu i rabina uz uvazavanje mog oca
i gabaja. Moj otac je posle Aftara molio Kadis. - Rabin je bio vrlo zadovoljan
kako sam ¢itao Toru a i moj otac, a kada su oni bili zadovoljni bio sam i ja.
Kada je Tefila zavrSena primili smo cestitke rabin, moj otac i ja. Otac je po-
zvao sve prisutne da dodu na subotnji doru¢ak u naSu ku¢u i mnogi su se tom
pozivu odazvali. - U hramu se nije nista sluzilo. U nasoj opstini se smatralo
nedoli¢nim da se u hramu jede i pije.

Povodom moje Bar micva u nasoj kuci se je slavilo tri dana. Pocelo se
sa subotnjim doruckom na kome se sluzila rakija, kuhana jaja (inhaminadus),
burikitas i zilena i na kraju kafa. Posle dorucka mnogi su se zadrzali u duZem
razgovoru.

Posle podne u subotu i u nedelju dolazili su prijatelji mojih roditelja na
Cestitanje, a u ponedeljak prijateljice moje majke. Bilo je pojedinacnih poseta
i Cestitanja cele nedelje.

Ja sam dobio mnoge poklone. Od oca: divan talet sa Siritom od srebra i
tifdin n somotskoj torbici; od brace mog oca: zlatan prsten sa monogramom i
datumom (koji sam u partizanima izgubio) i ruc¢ni sat; od rabina: molitvenik
i puno drugih poklona (Josip Pesah, Derventa).?®

Glavna ritualna inovacija i obaveza za decaka koji je dostigao Bar mi-
cva je da se od njega od sada zahteva da stavlja tefilin - obredne kaiSeve za
jutarnju molitvu. Decak se obi¢no poucava o tome kako ih treba staviti nepo-
sredno pred Bar micva sveCanost i to se izvedi u obliku rituala. Sefardi i neki
hasidi, interpretiraju¢i doslovno kabalu insistiraju na tome da se tejilin ne
sme stavljati ni dan pre Bar micva.

Kod Sefarda je obicaj da se stavljanje tejilin obavlja kao deo svecane
ceremonije. Obi¢no neko od starijih ili ucenijih ljudi ima c¢ast da pomogne
mladi¢u da stavi tejilin.

Ovaj ritual je zasnovan na stihovima iz Biblije: ,,Neka ti bude kao znak na
tvojoj ruci i kao opomena na tvome cCelu: da BoZiji zakon bude uvijek na tvojim
ustima. Jer te rukom jakom Gospod izbavio iz Egipta. Ovaj propis vrSite svake
godine u odredeno vrijeme” (Izlazak, 13:9). A takode i na stihovima koji slede; , Neka
ti to bude kao znak na tvojoj ruci i kao znamenje posred cela da nas je rukom
jakom Gospod izbavio iz Egipta” (I1zlazak, 13:16).

Tefilin se sastoji iz dva dela: tefilin za ruku, koji se obavija oko Sake i
miSice i tefilin za glavu. Svaki od ova dva obredna kaiSa na sredini ima malu
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kutiju u kojoj se nalaze minijaturni svici na kojima su ispisani odlomci iz
Tore. Kada se tefilin vezuje na miSicu, kutija mora biti na vrhu miSica tako da
kada se ruka spusti niz telo, kutija bude na istoj strani i u visini srca. Vezuje
se desnom rukom na levu golu ruku, bez rukava. Obredni kai$ se obmotava
oko ruke prema $aci i zavrSava se obavijanjem oko srednjeg prsta. Drugi te-
filin se stavlja na glavu tako da kutija dode na vrh glave u sredini ,izmedu
ociju”, tako da zadnji deo kutije bude na delu glave gde pocinje kosa. Vezuje
se pozadi, u predelu vrata, a kaiSevi se pustaju da vise pored brade. Obicaj
vezivanja obrednih kaiSeva zasniva se i na drugim stihovima iz Biblije: , Pri-
veZi ih na svoju ruku i neka ti budu kao zapis medu o¢ima” (Ponovljeni zakon,
6:8). Kao i na stihovima: , Utisnite ove moje rijeci u svoje srce i u svoju dusu;
kao znak ih priveZite na svoju ruku; neka vam budu kao zapis medu ocima”
(Pnz 11:18).

Svecani i ritualni deo obreda je i izgovaranje blagoslova pre vezivanja
tefilin. Ovi blagoslovi su na srpskohrvatski prevedeni samo u Molitveniku dr
Saloma Frajbergera:

,Prije vezanja tefilin o ruku: Da si blagosloven, Ti vjecni BoZe nas, Kralju
svijeta, sto si nas posvetio Svojim zakonima i naloZio nam, da veZemo tejilin!
Prije stavljanja tefilin na glavu: Blagosloveno bilo ime Njegova Velicanstva na
vjeke vjekove! Prije omatanja remena na prst: Vjerim te sebi zauvijek, vjerim
te pravdom i pravicom, ljubavlju i milosrdem, vjerim te vjerom pa da spoznas
Vjecnoga. ,

Povodom velike Bar micva svecanosti za decaka, bio je obicaj da se
tada prvi put ogrce talit, molitveni sal. Obaveza da se pri molitvi stavlja moli-
tveni Sal, vezuje se za stihove iz Biblije: ,Rece Gospod Mojsiju: ,Govori Izrael-
cima i reci im: Neka od narastaja do narastaja prave rese na skutovima svojih
haljina, a za resu svakog skuta neka privezuju ljubicastu vrpcu. Imat Cele rese
zato da vas pogled na njih sje¢a svih BoZijih zapovjedi. Vrsite ih, a ne zanosite
se svojim srcem i svojim o¢ima Sto vas tako lako zavode na nevjeru. Tako Cete
se sjecati svih mojih zapovjedi, vrsit Cete ih, i bit ¢ete posveceni svome Bogu.
Ja sam Gospod, Bog vas, koji sam vas izveo iz zemlje egipatske da vam budem
bogom. Ja, Gospod, vas Bog” (Brojevi, 15:37). A takode i za stihove , Blagosiljaj
Gospoda, duso moja, Gospode, BoZe moj, silno si velik! Odjeven veli¢canstvom i
Ijepotom. svjetlos¢u ogrnut kao plastem! Nebo si razapeo kao Sator” (Psalm,
104:1-2).

Pre ogrtanja talita izgovara se blagoslov: ,Z)a si blagosloven, Ti vjecni
BoZe nas, Kralju svijeta, $to si nas posvetio svojim zakonima i naloZio nam, da
se zaogrnemo resama!”

Uz svecanost koja se odvijala u sinagogi, razvio se od srednjeg veka
medu Askenazima i obicaj da decak odrzi svecanu ,talmudsku raspravu” -
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dera$a, tokom kuéne sveCanosti. SadrZaj rasprave je obi¢no u vezi sa samim
obredom. Rasprava Cesto sluzi deCaku za to da zahvali roditeljima za njihovu
paznju i brigu i zato $to su ucestvovali u njegovoj svecanosti. Ovaj obicaj se
odrzava i danas. U tradicionalnim porodicama sinovi odrzavaju talmudske
rasprave, a i druge govore opStijeg sadrzaja. U konzervativnim, reformnim
i nekim ortodoksnim sinagogama decak umesto da odrzi derasa kod kuce,
odrzi molitvu pred zavetnim ormanom u sinagogi.

U vecini jevrejskih Skola postoje posebni ¢asovi na kojima se pripre-
maju bar/bat micva ucenici. U nekim kongregacijama (U Velikoj Britaniji, na
primer) decaku nije bilo dozvoljeno da slavi Bar micva sve dok ne polozi
ispit iz hebrejskog i osnove jevrejske vere.

Reformne sinagoge su uvele svec¢anost konfirmacije. U Nemackoj u XIX
veku to je bila neka vrsta zamene za Bar micva svecanost. Ceremonija se
obavljala sa navrSenih 16-17 godina zato Sto se smatralo da pre toga mlade
osobe ne mogu da shvate implikacije ovog rituala. U moderna vremena, po-
sebno u Americi, konfirmacija je prihva¢ena kao ceremonija dodatna onoj za
Bar micva koja je slavljena na mnogo tradicionalniji nacin.

Posebna sveCanost za devojcCice , Bat micva se ne pominje pre XIX veka.

Formalno ,promovisanje” da je decak bar micva je ¢in koji se pojavlju-
je tek od XVI veka. Ipak, izvori pominju da je takva obaveza za decake od 13
godina bila ispunjavana i u ranija vremena. Glas decaka koji je bio bar micva,
smatrao se legalnim u glasanju, mogao je da bude ¢lan Bet dina, bio racunat
u minjan i mogao je da se bavi prometom vlasni$tva (mada ima i slucajeva da
se svedocenje 13-godiSnjeg decaka ne uzima u obzir zbog njegovog neisku-
stva oko kupoprodajnih poslova.)

Na pitanje u anketi Jevrejskog istorijskog muzeja, o tome kako je na
ovim prostorima izgledalo proslavljanje Bar micva, dobili smo odgovore, da
je u Backom Petrovcu, na primer, bio obicaj: ,Kupovane su prve duge pan-
talone”

Nisim Navonovi¢ se sea obicaja iz PriStine: ,Vezivanje kaiSeva oko
ruke i glave u sinagogi i Citanje molitve pred ondasnjim rabinom. Posle sina-
goge priredivan je zajednicki rucak sa drugovima u kuci i odlazak sa drugo-
vima u turski amam”.

,U sinagogi je mladi¢ pozivan da Cita Toru, prvi put. Kod nas u Zagrebu
se Citalo bez psalmodiranja, tako sam i ja Citao. Obicaj je bio da tom prilikom
otac daje dobrovolje priloge za dobrotvorne svrhe (Hevra kadisa i dr.) To se
glasno objavljivalo i moj otac je takoder dao takve priloge. Prilikom mog Bar
micva prireden je velik prijem za mnogobrojne goste u naSoj ku¢i, a doSao
je i nadrabin zagrebacki dr Gavro Svarc” (Andreja Preger u anketi Muzeja).
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»Svecaniji rucak i poklon, ru¢ni sat” (Emil Klajn u anketi Muzeja).

Evo i se¢anja Dragana Wollnera: ,Poslije navrSene trinaeste godine,
nakon $to sam proslavio svoju Bar micvu i u hramu Citao Maftir, postao sam,
prema nasim zakonima i vjerskim propisima, punoljetan i odgovoran za svo-
je postupke te sam poslije toga bio redovito pozivan k Tori i sam bih je ¢itao”
(Obitelj, str. 95).

Ima i sacuvanih se¢anja na to kako se na ovim prostorima obelezavala
Bat micva. Ovo je vezano uglavnom za askenaske opStine. Prema podacima
iz upitnika o praznicima, vidi se da je ova sve¢anost vezivana za praznik Sa-
vuot.

,Kao vrlo mlada djevojka bila sam u prvoj generaciji koja je u Kopriv-
nici imala bat micvu. Za svecanost nas je pripremao rabin dr. Hirschberger
koji nam je bio i profesor na gimnaziji. Kod njega smo godinu dana u¢ile ivrit,
a dodatan povod za to je bila vrlo jaka i aktivna cionisti¢ka organizacija u
Koprivnici, odakle su mnogi namjeravali oti¢i u tada$nju Palestinu.

Za Bat micvu sve su djevojke dobile bijele haljinice i bijele cipele. Bilo
je jako lijepo kad smo pozivane k Tori svaka od nas morala je nesto reci.
Upravo tim povodom u Koprivnici je odrzana velika parada o kojoj se poslije
dugo pricalo” (Obitelj, se¢anje Lizzy Kollmann-Nick, str. 124).

,U Subotici 1941. godine moja sestra Ruza imala je Bat micva, osim nje
joS§ Cetrnaestoro, to je bila najzadnja. DoSo je rat. Ja nisam nikad imala.

Svih petnaestoro bili su u beloj haljini, u beloj rukavici i svaka je drzala
u ruci jednu belu ruzu. Troje su govorile. Prva napamet na jevrejskom jezi-
ku, druga na srpskom a tre¢a na madarskom. Nosile su dva ogromna venca,
puno ruza i cveca koje su polozile pred tora. Dobile su na zavrSetku blagoslo-
va po jedan molitvenik za uspomenu.

Posle podne u Cetiri sata pozvane su kod rabi na uzinu.

Moja sestra Ruza onaj molitvenik je ponela sa sobom na prisilan rad i
uspela je doneti kudi. Ja se nadam da i danas ga ima, trebam je zapitati, ona
7ivi u Subotici, ja u Izraelu U Subotici se Bat micva obavljala za praznik Savu-
ot” (Edita Dori /Deri/ iz Subotice u anketi Muzeja).

»Nesto iz ,Ankete” ne znam, ne se¢am se. Znam samo da u junu mesecu
bila je svetkovina u sinagogi. Naime, devojcice od 14 godina isle smo vrlo
svecano obucene (u novim haljinama) sa korpicom punom cveca koje smo
posipale kod ulaza u sinagogu. I$li smo u parovima (dva po dva) onda se
razdvojili u po jedno po jedno i usle smo tako gore kod Tore gde je bio Rabin
koji je tada bio GerSon. Tu je odrzana molitva, sinagoga je bila prepuna jer je
to bila jako velika svecanost. A posle podne bili smo pozvani kod rabina na
zakusku, na koji ja nisam bila (na Zalost) jer jedna moja drugarica strasno me
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je uvredila, tako da sam ja pala u nesvest. I 0 ovom nemilom slucaju pisala je i
dnevna Stampa. Njene rec¢i me jos i danas bole i danas isto placem kao i onda
i kad god na to pomislim. - Rano detinjstvo mi je bilo veoma bolno. Kasnije
je naisao period smirenja. Volela bih nekome svoj zivotni put ispricati jer me
vec¢ potiskuje” (Jelisaveta Dinic¢ iz Subotice u anketi Muzeja).

24Solomon Ben Isaak Rasi (1040-1105), najveci jevrejski komentator Biblije i Talmuda
25U ovom navodu zadrZani su lokalizmi koji su bili u upotrebi u Derventi
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ovaj nagon kao sastavni deo ljudskog Zivota i jednu od elementarnih potreba
Cije je ispoljavanje, svakako, bilo obic¢ajno regulisano, ali ne i tabuisano. Pra-
va i duZnosti u intimnom (u toj sferi i ravnopravnom) odnosu izmedu Zene
i muskarca, opisani su u Talmudu. Seksualni moral jevrejskog drustva nije
bio obelezen frustriraju¢im potcenjivanjem znacaja polnog Zivota, okruze-
nog ,tiSinom”, ve¢ je usmeravan odredenim religijskim, odnosno, obi¢ajnim
propisima - u ¢ijim okvirima je seksualni ¢in bio ne samo prihvatljiv, ve¢ vi-
den kao micva ( bogougodno delo, hebr.). Pozitivno sagledavanje seksualnih
odnosa kao fizicki i emocionalno opravdanih ljudskih aktivnosti, pocivalo
je na religijskim shvatanjima da sve - $to je dato od Boga - ima posvecen
karakter. Medutim, ono Sto je neku radnju ¢inilo svetom (kao i nedozvolje-
nom), bile su okolnosti pod kojima je ta radnja vrsena. U tom smislu, postoji
sustinska razlika u hris¢anskom i jevrejskom duhovnom poimanju ljudske
seksualnosti, a s njom u vezi i poroc¢nosti. U klasi¢cnom hris¢anstvu, ljudska
seksualnost proistice iz prvobitnog greha i, kao takva, ima pecat poroka. U
tom kontekstu, seksualni akt je nespojiv sa posvecenim pojedincima - boz-
jim licima, kaluderima - a dozvoljen u profanom Zivotu, kao ustupak vec¢noj
ljudskoj slabosti. Sasvim suprotno, u judaizmu je seksualni akt micva, sve
dok je u skladu sa obi¢ajnim normama.?® On postaje porok samo u obicajno i
drustveno neprihvatljivoj vezi.

Sveta komponenta u ¢ovekovom seksualnom ponaSanju je podrazu-
mevala samokontrolu, odnosno pravilno usmeravanje i izraZavanje sopstve-
nog libida ... A pravi nacin da se to postigne - bio je brak.

Funkcija fizickog kontakta muskarca i Zene koji su sklopili brak, nije
¢ak ni formalno, a kamoli sustinski, bila svedena samo na potomstvo. Neza-
visno od svete svrhe radanja dece (jer je brak bez dece, jednostavno, sma-
tran nesre¢nim), seksualni zivot dvoje ljudi smatran je jednim od temelja
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njihovog zajednickog Zivota, na kojem se uc¢vrséuju i razvijaju medusobna
bliskost i emocije. [spunjavanje ,bra¢nih duznosti” je imalo status obaveze,
niSta manje znacajne od ostalih. Radi kontinuiteta intimne veze medu brac-
nim partnerima, a imajuéi u vidu slucajeve u kojima je fizicko stanje Zene
upucivalo na mogucu zdravstvenu opasnost od nove trudnoce ili porodaja,
judaizam je dozvoljavao neku vrstu kontraceptivnih sredstava, namenjenih
samo Zeni. Sude¢i po Talmudu, izgleda da je jo$ antic¢ka jevrejska kultura
poznavala i mehanicku (u vidu ,tampona”), i oralnu zastitu (u vidu nekog
biljnog napitka), ali se ne zna sastav ni nacin izrade tih sredstava. ?’(Doduse,
ni stepen delotvornosti.) Nacini zastite koje je mogao da obezbedi muska-
rac, bilo prekidanjem seksualnog odnosa (ejakulacijom izvan tela Zene), bilo
polnom apstinencijom - smatrani su neprirodnim i verski neprihvatljivim.
(Oba nacina su u direktnoj suprotnosti sa Prvom BoZjom zapovesti: ,Budite
plodni i mnoZite se” (Postanje 1:28); osim toga, Bog je kaznio Onana smrc¢u
Sto je ,prosuo svoje seme po zemlji” da bi sprecio zacece deteta iz leviratskog
braka sa Tamarom, Zenom njegovog pokojnog brata, (Postanje 38: 9-10 ).?8
Zapravo, po halahi (propisu, hebr.), u seksualnim aktivnostima nije bilo
dozvoljeno nikakvo odstupanje od nacina koji je, principijelno, najprirodniji.
To je, ujedno i sustina jevrejskog tradicionalnog shvatanja polne komuni-
kacije, sa statusom obicajne norme koja se nasluc¢uje u Bibliji, a uoblicava i
prakti¢no razraduje u Talmudu. Na tim osnovama, ne samo da je svaka vrsta
devijantnog ponaSanja (homoseksualizam, i dr.), bila strogo zabranjena jo$
od starozavetne epohe, nego su se ovakve zabrane protezale i na odredene
postupke koji ne spadaju u seksualnu nastranost, ali narusavaju prirodan
tok u izrazavanju i zadovoljavanju intimnih potreba. Takvi postupci su se
upravo odnosili na pomenuti vid muske kontracepcije, racunajucii apstinen-
ciju. PoSto nije bilo ,,seksualnih sloboda”, sasvim logi¢no da je i celibat, ukoli-
ko je bio svojevoljan (ne kao posledica mentalnog ili fizickog oboljenja ), bio
apsolutno neprihvatljiv kao psihofizi¢ki neprimeren nacin zivota.?
Najprirodnija, najnormalnija Zivotna situacija i za muskarca i za Zenu,
bio je Zivot udvoje - brak, koji je u jevrejskom obicajnom sistemu imao obe-
lezje svete obaveze.?’ Znacaj uspostavljanja bracnog Zivota bio je toliko veli-
ki, da je siromaSan muskarce mogao, bez ikakve drustvene osude, da proda
Toru (1) ne bi li poboljSao svoje materijalno stanje i oZenio se. Medutim, brak
je bio obi¢ajno regulisana institucija, uklopljena u vazeca shvatanja o o¢uva-
nju Sireg socijalnog sistema. Shodno tome, u odredenim slucajevima, posto-
jale su ostre, verski propisane zabrane braka. 3! Prema zakonitostima datim
jos u Tori, bracne veze su bile zabranjene izmedu krvnih srodnika (sa maj-
kom, ¢erkom, sestrom, unukom, tetkom), u okviru Sire rodbine (sa snajom,
macehom, ujnom, bratovljevom Zenom), zatim sa Zenom Koja nije razvedena
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prema jevrejskim verskim propisima (nema get - otpusno pismo, hebr.), kao
i sa Zeninom sestrom sve dok je Zena Ziva, ¢ak iako je razvedena. Logi¢no,
zabrane vaZe i u obrnutom pravcu. Brak sa pripadnikom druge vere, tako-
de nije dolazio u obzir. Kao i kod svih zabrana, i ovde je svrha bila u zaStiti
drustva, kako od patoloskih pojava (incesta), tako i od narusavanja moralnih
kodeksa, verske i, u krajnjoj liniji, etnicke strukture.

Karakteristican oblik braka kod Jevreja je monogaman. Sekundarni
oblik je bio levirat (kada musSkarac uzme za Zenu udovicu svoga brata) Sto
je, inace, bila obaveza u datim okolnostima, o ¢emu ¢e kasnije biti reci. Za-
nimljivo je pomenuti da je u antickom periodu bila dozvoljena i poligamna
zajednica koja je podrazumevala zvani¢nu brac¢nu vezu sa dve Zene, ili samo
sa jednom, dok je druga Zena imala status konkubine. Time nije bio remecen
poloZaj Zena, pogotovo ne u odnosu na nasledna prava njihove dece. Medu-
tim, slucajevi poligamije su bili relativno retki, te se ne mogu uzeti kao jedan
od karakteristi¢nih oblika socijalne kulture jevrejskog etnosa.

Smatralo se da je najbolje stupiti u brak u mladim godinama, sa osam-
naest ili dvadeset godina, mada se ta granica pomerala kod muskaraca koji
su se intenzivno Skolovali i proucavali Torn. Ipak, talmudski mudraci suiu
takvim slucajevima davali izvesnu prednost braku, uz pretpostavku da ¢e
Covek biti staloZeniji i bolje uciti, ako je oZenjen.

Da bi se izbeglo negativno oseéanje straha od neizvesne buducnosti,
nesigurnost, ili pojava bilo kakvih nejasno¢a u odnosima, jevrejski zakon je
definisao sva prava i duZnosti oba supruznika. Cin vencanja je, s toga, bio
kombinacija religijskog obreda i pravnog ugovora.

Vencanje, kao jedan od tri najznacajnija momenta u zivotu Coveka,
okruzuje ¢itav kompleks obicaja u Cijoj se spoljnoj formi ogledaju izvesne
lokalne razlike, kao posledica visevekovne dijaspore. Na starost nekih od
obicaja ukazuju prepoznatljivi magijski elementi, ¢ija je svrha bila da zaStite
mladence od uroka ili da im obezbede srec¢an Zivot i zdravo potomstvo. U
talmudskim vremenima, ceremonija vencanja se sastojala od dva zasebna
obreda: veridbe (erusin ili kidusin, hebr.) kojom su se muskarac i Zena sma-
trali vencanim, ali u narednom periodu nisu otpocinjali zajednicki Zivot, sve
dok se ne obavi obred samog vencanja (nisuin, hebr.), koji je podrazumevao
odvodenje neveste u mladoZenjinu ku¢u. Medutim, tokom srednjeg veka, ova
dva obreda su pocela da se spajaju u jedan, odnosno odvijaju sukcesivno, kao
kompletan ceremonijal. Ovo prakti¢no vezivanje je izvrSeno da bi se izbegao
period razdvojenosti, a time i mogu¢nost neke komplikacije u sklopljenom,
mada fizicki neostvarenom braku.

[zboru bra¢nog partnera, pristupalo se veoma ozbiljno. Prema opSte-
vazeéim standardima tradicionalnog jevrejskog drustva, najvecu paznju su,
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teoretski, privlacile devojke za udaju iz uglednih i dobrostojecih porodica,
blage naravi, odgovarajucih godina, vredne, skromne i sposobne da vode
domacinstvo. Naravno, u Zivotu stvari izgledaju malo drugacije, pa nije bilo
uobicajeno, niti preporucljivo, da se muskarac veri sa Zenom koju nije pret-
hodno upoznao, bez obzira na njene kvalitete. I obrnuto. PoStovanje verskih
i obi¢ajnih normi pri izboru partnera i sklapanju braka, bilo je obavezno, od-
nosno presudno za stvaranje jedne drustveno priznate veze, ali ni licna ose-
¢anja nisu bila zanemarljiv faktor. Na stupanje u brak iz ekonomskih pobuda
ili kakvog slicnog interesa, gledalo se kao na nemoralan i nesre¢an potez.
Uostalom, prema jevrejskim shvatanjima, brak je bio idealan ako je u skladu
sa propisima - i ako je sklopljen iz ljubavi.

Delikatnim izborom brac¢nog partnera, bavili su se svi - roditelji, ro-
daci, prijatelji, sami mladi¢ ili devojka ... A, vremenom se razvila i postala
cenjena, profesionalna pomo¢ provodadzije, 32 U Bibliji nije opisano kako se
nalazio brac¢ni partner, ali se pretpostavlja, na osnovu nekih komentara, da
je to moglo biti kako licnim angaZovanjem, tako i posredstvom treceg lica,
mada bez obeleZja provodadzije. U talmudskim vremenima, bracne veze su
ugovarali oCevi porodica. Termin provodadzija (Sadhan, hebr.) u pravom
znacenju te reci, javlja se tek u XIII veku u rabinskim knjigama. Provoda-
dzisanje se smatralo veoma odgovornim poslom Kkoji, osim intuicije, zahte-
va dobro poznavanje psihologije coveka i sposobnost procene. Tako videna,
ova delatnost je, u stvari, vise odgovarala obrazovanim ljudima, pa su se u
srednjem veku njome bavili ¢ak rabini i u¢enjaci. Odabiranje odgovarajuceg
bra¢nog partnera po licnom nahodenju je, takode, bilo moguce u izvesnoj
meri. lako je otac, kao glava porodice, imao formalno odlucuju¢u ulogu, mla-
di¢ ili devojka su mogli imati uticaja na izbor svog partnera. Naravno, ukoli-
ko se njihove Zelje nisu kosile sa obi¢ajnim normama. Prema nekim zapisima
iz Mis$ne, u antickim jevrejskim zajednicama je postojao organizovan nacin
slobodnog upoznavanja: bila su odredena dva dana u godini, Dan pokajanja
Yom kipur (septembar-oktobar) i petnaesti dan meseca Ava po jevrejskom
kalendaru (jul-avgust), kada su mlade Zene stasale za brak, obucene u belu
odecu, izlazile na poljanu, gde su se, iz istih razloga, okupljali i neoZenjeni
muskarci. 3*Ako se ne bi bas tada pojavio onaj ,pravi” (ili ,prava”), tokom
godine su upraznjavani pomenuti metodi traZenja i biranja partnera.

Jos$ od davnina je bio obicaj da se zvani¢no ustanove uslovi (tenaim,
hebr.), pod kojima ¢e biti sklopljen buducéi brak.>* To je bio poseban, forma-
lan ceremonijal (siduhin, hebr.) u domenu bra¢nog prava, kojim se nametala
moralna i prakticna obaveza postovanja dogovora oko braka. U nekim za-
jednicama, uslovi su se navodili i u pisanoj formi. SadrZaj takvog sporazu-
ma, ili dokumenta, odnosio se na datum i mesto sklapanja braka, kao i na
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finansijske obaveze obeju strana. Obicaj je podrazumevao donoSenje miraza,
Cija je velic¢ina varirala u zavisnosti od dogovora i mogucnosti. U talmudskim
vremenima, propisana minimalna vrednost miraza je iznosila 180 grama
srebra. Ta vrednost je ostala vaZe¢i minimum, mada je, ako mogu¢nosti iole
dozvoljavaju, uvek postojala teznja da se obezbedi vise od toga za devojcin
miraz. Pogotovo, ako se ima u vidu prili¢no rasiren obic¢aj da se pripremljeni
miraz javno pokaZe pred ¢lanovima zajednice, odnosno pred zvanicama i go-
stima, Sto je praktikovano, donekle, i kod jugoslovenskih Sefarda i ASkenaza.
% Jako je miraz bio obavezan, nije predstavljao narocitu prepreku udaji siro-
masnih devojaka. Devojci iz objektivno veoma siromasne porodice, miraz je
obezbedivala zajednica u kojoj je Zivela, i to iz fondova koji su blagovremeno
sakupljani, ba$ u te svrhe. Suma za miraz je bila ubeleZena u brac¢ni ugo-
vor. Kod ASkenaza, davanje miraza je utvrdeno kao obicajna norma, kojom
je potpuno iskljuten veoma stari obicaj - mohar - otkup neveste (hebr.).3¢
Medutim, mohar je zadrzan kod nekih sefardskih zajednica, prvenstveno u
orijentalnim zemljama, u vidu Sire, moZe se reci, galantnije razmene dobara.
Zapravo, mladoZenja je davao nevestinom ocu odredenu sumu novca za nju,
a darivao je i samu nevestu. Za uzvrat, nevesta je u njegovu kucu donosi-
la odgovaraju¢a materijalna dobra - u stvari, miraz. Otkup Zene je prastari
obicaj biblijskih vremena, nastao na nivou plemenskog Zivota i nomadsko
-stocarskog nacina privredivanja. U izvornom obliku, otkup se mogao vrsiti
ne samo novcem, nego i radom u kuéi buduceg tasta. U svakom slucaju, mu-
Skarac je pruzao neku vrstu materijalne nadoknade koja je, u osnovi, imala
simbol jamcevine (eravon, hebr.) da ¢e brak biti realizovan. Simbolika jam-
Cevine je, u posttalmudskom periodu, dobila konkretan oblik - prsten - koji
se daje izabranici prilikom veridbe. Ovaj davni simbol se zadrzao do danas,
Sto je opStepoznato.

Postupak sa mirazom u slucaju smrti Zene, koja nije imala potomstvo
u braku, u talmudskim vremenima nije bio sporan. Muz je nasledivao ceo
miraz. Ipak, to nije smatrano optimalnim resenjem pa je, vremenom, doslo
do izvesnih promena u zakonskim odredbama po pitanju miraza. Zalosna, ali
realna pomisao na takvu tragi¢nu situaciju (Sto je dalja proslost, to je smrt-
nost ljudi bila veéa), mogla je da utice na oc¢evu odluku o veli¢ini kéerkinog
miraza, pa je od XII veka pocela redukcija muzevljevog prava na miraz po-
kojnice sa kojom nije imao decu. Na kraju, prema rabinskim propisima iz
XVIII veka, muz je nasledivao ceo miraz, samo ako mu je Zena umrla posle
navrsenih pet godina braka.

Tenaim - uslovi za brak, predvidali su i nov¢anu kaznu za onog ko ra-
skine dogovorenu veridbu, a da za to nema objektivnih razloga. Osim kazne,
doti¢na osoba je morala da nadoknadi drugoj strani sve troskove koji su,
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u meduvremenu, usledili u pripremama za vencanje, kao i da vrati darove.
Posto je ovakvo predomisljanje moglo da izazove prili¢ne (finansijske) kom-
plikacije i sukobe, desavalo se da rabini predloZe sklapanje braka prema do-
netim uslovima, pa makar odmah potom odobrili razvod (get, hebr.).

Od trenutka kada je ugovoren brak, pa do poslednje nedelje pred ce-
remonijal vencanja, vrsile su se pripreme za slavlje. U postupcima prema
buduéem bracnom paru u okviru zajednice, ogledaju se lokalne folklorne
karakteristike, u kombinaciji religijskih i magijskih elemenata. Kod Askena-
za se ukazuje izvesna pocast mladoZenji, tako Sto je za Sabat, koji prethodi
vencanju, pozivan da ¢ita Toru u hramu. Tom prilikom su ga ostali ¢lanovi
zajednice posipali pirincem ili slatkiSima u cilju pospesivanja zdravlja, sre-
¢e i plodnosti buduc¢eg para. U sefardskim i askenaskim zajednicama, bio je
obicaj da se buduc¢i muZ i Zena medusobno daruju (sivionot, pokloni - hebr.)
a, takode, upraznjavalo se i veselje, opsStepoznato i u drugim kulturama kao
»,momacko” ili ,devojacko” vece. Orijentalni Sefardi su imali zanimljiv obicaj
u sklopu devojackih veceri: nevesti su ruke mazane kanom, koja je simbol
nevinosti i, istovremeno, moc¢na zastita od uroka. Medutim, ono Sto je bilo
zajednicko svim jevrejskim zajednicama, jeste obaveza Zene da, uoci svog
vencanja, ode u ritualno kupatilo - mikve®” To je bilo prvo Zenino kupanje u
mikvama (ukoliko joj je to bila prva udaja), u svrhu ritualnog ociS¢enja radi
stupanja u brak, odnosno u seksualne odnose sa muzem. Pri prvom odlasku,
buduca nevesta je iSla u pratnji starije rodake. U skladu sa verskim propisi-
ma, obred ritualnog ocis¢enja Zene odlaskom u mikve, vezan je za menstru-
malni ciklus i obavezno bi trebalo da se ponavlja jednom mesecno.

Dan vencanja se bira vrlo pazljivo, jer se ne sme poklopiti sa danima
vaznih praznika (kao $to je, na primer, Sabat), niti sa danima nacionalne Za-
losti. U sluc¢aju dramati¢nih obrta, kao Sto je smrt oca ili majke jednog od
mladenaca, ili smrt coveka koji pripada lokalnoj zajednici, u Talmudu su na-
vedena pravila ponasanja: ako je umro jedan od roditelja (na dan vencanja),
pogrebu se pristupalo posSto se kompletan svadbeni obred izvrsi, a korota je
pocinjala kada prode sedam dana od obreda. Obrnuto, ako je na dan odre-
den za vencanje umro Clan iz Sire zajednice, pogreb se obavljao odmah, a
vencanje se odlagalo za sedam dana, tj. posle obavezne korote. Medutim,
vremenom su ovi postupci izjednaceni tako Sto se svadbeni obred, svakako,
odlagao u slucaju smrti ¢lana zajednice, pocev od prvostepenog srodstva u
odnosu na mladence, pa do Sire drustvene okoline.3®

Nisu postojala ¢vrsta pravila kako mlada i mladozenja treba da budu
obuceni za vencanje. Obicaj da mlada bude u belom i sa glavom pokrivenom
nekom vrstom kape, razvio se vremenom. NoSenje vela je, ve¢, znatno stari-
jeg porekla i, kao propis, pominje se u Misni. Ovakav imidZ odnosio se samo

P R



na Zenu koja se prvi put udaje, odnosno devicu, Veo je zastupljen u svim
sefardskim i askenaskim (a pogotovo ortodoksnim) zajednicama, u celom
svetu - ukljucujudi i jugoslovenske jevrejske Zene, venc¢ane prema verskom
obredu. Veo je bio sastavni deo mladine odece koji joj je pokrivao lice, pri sa-
mom ¢inu vencéanja. Odevni stil, kao i nacin i obim ukraSavanja neveste, bili
su pod uticajem materijalne kulture Sire sredine u kojoj je doti¢na jevrejska
zajednica locirana. U tom smislu, spoljni izgled neveste je varirao od umere-
ne srednjoevropske gradanske nosnje ¢vrstih linija, preko bogatije vezenibh,
»veselijih” haljina mediteranskog ukusa, do orijentalnih kolorita i ,,gomila”
nakita, dukata, i drugih ukrasa. Uklapanje u lokalni stil oblac¢enja vazilo je
i za muskarce, izuzev nekih ortodoksnih zajednica u kojima je mladozZenja
nosio belu odezdu - kit el - koja se, inaCe, nosi na Jom kipur (Dan prastanja
i pokajanja) te, u ovom slucaju, ima simboli¢nu ulogu. Varijacija u upotre-
bi ovog istog simbola u oblacenju mladoZenje, podrazumeva nosSenje kitela
ispod uobicajenog crnog odela ortodoksnih jevrejskih muskaraca. Tokom
obreda, mladozZenja je ogrtao molitveni $al, takozvani talit (ladino termin)
ili tales (jidis).**

Obred vencanja je mogao da se odigra na bilo kojem mestu.*® Bilo je
bitno posStovati propise i ispuniti uslove, koje je nalozilo jevrejsko versko
zakonodavstvo u vezi sa sklapanjem braka - a propisi su se mogli postovati
kako u sinagogi, tako i pod vedrim nebom. U nekim jevrejskim zajednicama
je, ¢ak, bio obicaj da se obred izvrSi napolju, mada je u vecini sefardskih i
aSkenaskih opStina obavljan u hramu, odnosno u zatvorenom prostoru. U
svakom slucaju, mesto obreda nije bilo ograni¢eno obi¢ajnom normom, pre
se moze reci da je bilo vise ili manje uobicavano u odredenom ambijentu.
Prisustvo rabina, takode, nije bilo od sustinskog znacaja, ukoliko je ceo ce-
remonijal mogao da bude propisno sproveden. Pri tom, jedno od nezaobila-
znih pravila pri obredu, odnosilo se na okupljanje deset verski punoletnih
muskaraca - minjan (hebr.) - bez ¢ijeg prisustva sklopljeni brak nije bio pri-
znat. Medutim, u praksi, pored svih ispunjenih uslova, bio je obicaj da ven-
Canja obavlja kompetentno lice - rabin, da se ne bi potkrala neka greska ili
nepravilnost, koja bi ugrozila legitimnost bra¢ne veze.

Obicaj da obred vencanja pocne pisanjem bracnog ugovora seze daleko
u proslost. Jos od [ veka pre n.e. brac¢ni ugovor - ketuba (hebr.), predstavlja
obavezan postupak, obic¢ajno - pravni ¢in u korelaciji sa kompleksnim reli-
gijskim ritualom sklapanja braka ** Pre nego $to se u srednjem veku pocelo
sa spajanjem obreda veridbe i venc€anja u jedan ceremonijal, bra¢ni ugovor
je pripreman i potpisivan za veridbu. Zbog toga je obred veridbe imao obe-
leZje formalnog stupanja u bracnu vezu, a vencanje koje je sledilo po isteku
odredenog roka, njenim sustinskim ostvarivanjem. Taj vremenski razmak
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izmedu veridbe, odnosno trenutka kada je potpisana ketuba, i vencanja, ko-
jim otpocinje zajednicki Zivot, davali su osecaj izvesne kolizije u obi¢ajnom
postupku, jer - postojala je zabrana seksualnih odnosa pre nego $to mu-
Skarac potpiSe bracni ugovor alj, isto tako, i pre nego Sto se obavi vencanje.
Drugim rec¢ima, muskarac je potpisao ketubu i time formalno zapoceo bracni
Zivot, ali se sa svojom nevestom jos nije vencao. Sve to jeste bilo izvodljivo,
mada uz nepotrebna ¢ekanja i zabrane u odnosima mladih ljudi, a moglo se
racunati i na eventualne komplikacije. U ovakvom kontekstu obic¢ajnog brac-
nog prava, spajanje veridbe i vencanja je bilo logi¢nija i jednostavnija vari-
janta, a sasvim u skladu sa vaze¢im shvatanjima i verskim regulativama. Pre
nego Sto Ce se pristupiti ovako kompletiranom ceremonijalu, ketuba — brac¢ni
ugovor, mora biti spreman.

Potpisivanje bracnog ugovora praceno je odredenom ritualnom rad-
njom, kojom je mladoZenja pokazivao da preuzima na sebe sve obaveze,
navedene u ugovoru. Simbol rituala je bilo ,,davanje”, ,darivanje”, odnosno
mladoZenja je uzimao od rabina neku sitnicu - maramicu, komad odece i
sli¢cno, koju bi poravnao, zategao i, odmah zatim, vratio. Posle tog kratkog
simboli¢nog gesta, ketubu su potpisivala dva svedoka, a u vecini zajednica, i
sam mladoZenja. Po formi, ritual oko potpisivanja ketube je, glavnom, svuda
isti, ali postoje odstupanja u redosledu postupaka. Dok se u nekim zajed-
nicama prvo pristupa potpisivanju uz opisanu simboli¢nu radnju, u drugim
se sve to izvodi tokom ceremonijalnog Citanja ketube, koje se vrsi izmedu
dva obreda, veridbe i vencanja. Ovaj obicaj je specificniji kod ortodoksnih
Jevreja, u tom smislu Sto se ketuba ispisuje u okviru ceremonijala, i to dok
mladoZenja drzi neko uceno predavanje, koje je prethodno pripremio za tu
priliku. MladoZenjin govor je, pri tom, prekidan $alama i pesmom prisutnih,
sve radi stvaranja opustene i vesele atmosfere...

MladozZenja je u pratnji prilazio nevesti i spustao joj veo preko lica.
Tom prilikom, rabin je izgovarao blagoslov. Ovaj postupak, oznacen kao ,,po-
krivanje mlade” (bedeken di-kale, hebr.), bio je karakteristican za ASkenaze,
2 a Sefardi ga nisu praktikovali. Sledio je tradicionalan ritual paljenja sveca,
¢ak baklji, koje su nosili mladini i mladoZenjini roditelji. Nije sasvim razja-
$njeno znacenje ovog rituala, ali moguca su dva izvora - iz drevnih magijskih
radnji teranja zlih duhova, ili asocijacija na ve¢nu povezanost jevrejskog na-
roda sa Bogom i Torom, odnosno na trenutak ,prosvetljenja” na Sinajskoj
gori. Po tom su se oCevi mladog para izdvajali iz svadbene povorke i, uz sla-
vlje i muziku, pratili mladoZenju do konstrukcije poznate pod nazivom hup a
(“baldahin”, hebr.), koja se sastojala od cCetiri posebno izradena drvena stu-
ba, na ¢ijim vrhovima je bila razapeta, obi¢no, veoma lepo ukrasena, vezena
tkanina. Hupa je simbol neba, svoda koji je iznad, na $ta i sam naziv ukazuje.
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(U slucaju da ocevi nisu zivi, ili da su mlada i mladoZenja siro¢ad, mladoZe-
nju bi do hupe pratila dva rodaka ili prijatelja.) U zajednicama u dijaspori,
mladoZenja je pod hupom stajao tako da bude licem okrenut prema zemlji
Izraela, a ukoliko se obred odvijao u Izraelu, onda prema Jerusalimu. U Je-
rusalimu, stajao je okrenut prema Hramu. Dok je rabin izgovarao odredene
blagoslove, prilazila je nevesta u pratnji svoje i mladoZenjine majke. Dolazak
neveste pod hupu, dakle njeno prikljucivanje budu¢em muzu, bilo je prac¢eno
lokalno razli¢itim magijskim radnjama, u cilju zastite od zlih sila. Kod Aske-
naza je bio obicaj da nevesta, pod hupom, obide sedam krugova oko mlado-
Zenje i da stane s njegove desne strane. Ovom radnjom pretpostavljeno je
uspostavljanje zastitne moci kruga i broja, Cesto koris¢enih magijskih eleme-
nata i u raznim drugim kulturnim sistemima. Orijentalni Sefardi su obicavali
da ,Stite” svoje mladence tako S$to su rodaci mladog para seckali makazama
neku tkaninu ili papir. U interesantnoj kombinaciji pravnih i ritualnih (raci-
onalnih i iracionalnih) postupaka, pristupalo se prvom obredu svadbenog
ceremonijala - veridbi (erusin ili kidusin - hebr.).

Nad ¢aSom ili peharom vina, rabin je izgovarao blagoslov za bracnu
vezu koja se sklapa. Odmah potom, mladencima je dato da popiju po malo
vina. U izvornom obredu, blagoslov je trebao da izgovara licno mladoZenja,
napamet, ali iz prakti¢nih razloga ovaj postupak je poveren zvani¢nom licu.
PoSto su otpili po malo vina iz iste ¢aSe, mladoZenja je stavljao prsten na
nevestin kaziprst desne ruke, izgovaraju¢i odredenu bra¢nu formulu, od-
nosno ponavljajuéi odgovarajuce reci za rabinom. Ovom ¢inu morala su da
prisustvuju dva svedoka, koja nisu ni u kakvom srodstvu sa mladencima, niti
medusobno. Tako odabrani svedoci su jedini koji se priznaju, i bez njihovog
prisustva, obred nije smatran vaZeéim. Stavljanje prstena na nevestin de-
sni kaZiprst je izvorna varijanta od koje se, vremenom, pocelo odstupati. U
savremenijim, na primer reformistickim, mada i u drugim kongregacijama,
prsten je mogao da se stavi na drugi (domali) prst a, isto tako, uveden je i
obicaj medusobnog davanja prstenja.*® Prsten je mogao biti od raznih vrsta
metala, ali njegova vrednost nije smela biti manja od minimuma propisanog
u Talmudu.

Obred veridbe je odvojen od obreda samog vencanja citanjem ketube
- bracnog ugovora**(o potpisivanju ugovora je vec¢ bilo reci). Bra¢ni ugovor
je glasno c¢itao rabin ili neki drugi muskarac, gost na svadbenoj ceremonijji,
kojem su mladenci Zeleli da ukazu posebnu ¢ast. Po pravilu, ketuba je pisana
i, shodno tome, ¢itana na aramejskom jeziku, bez obzira gde se ceremonija
odvijala. Zatim je bio Citan saZet izvod iz ketube, u Izraelu na hebrejskom, a
u dijaspori, na lokalnim jezicima. I u tom kontekstu su bila moguca izvesna
odstupanja. Medutim, kad je u pitanju postupak sa ketubom, ukoliko je supro-
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tan opisanom, ne moZze se govoriti o pojavi lokalnih varijacija jednog te istog
obicaja, ¢ija spoljna forma podleZe eventualnim, delimi¢nim izmenama, dok
njegov izvorni oblik ostaje isti. Odstupanje od izvornog pisma propisanog za
pisanje i zvanicno citanje teksta jevrejskog bra¢nog ugovora - odnosno kori-
S¢enje lokalnog pismai jezika u tu svrhu, izlazi iz domena obicajnih varijacija.
Uplivom stranog kulturnog elementa (jezika i pisma), gubi se jedno od sustin-
skih obeleZja ketube i naruSava se verski propisan nacin njene izrade i tret-
mana. To ve¢ ukazuje na blizinu asimilacionih procesa, makar u ograni¢enim
razmerama. Jedan od primera takvog odstupanja, bila je ketuba kompletno
napisana na nemackom jeziku, jo§ 1862. godine u Zemunu. (Bio je to brac¢ni
ugovor izmedu Davida A. Suzina i Rebeke - Ruvkule, ¢erke Mozesa Abrahama
Ozera. Ugovor je danas vlasnistvo Jevrejskog istorijskog muzeja u Beogradu,
inv. br. 538) Ovakvi primeri su retki, pa utoliko interesantniji, pogotovo ako
se zna da su jevrejske zajednice u dijaspori, ukljucujuci i jugoslovensku, zadi-
vljujuce dugo uspevale da globalno o¢uvaju svoju tradiciju, nacionalni i verski
identitet. Ipak, ve¢i ili manji prodor stranog kulturnog elementa kod mnogih
bio je neminovan, bilo da se radi o ketubi ili ne¢em drugom.

Ketuba se, po Citanju, predaje nevesti na ¢uvanje. U slucaju da Zena
izgubi svoju ketubu, nastupala je zabrana seksualnih odnosa izmedu nje i
njenog muza sve dotle dok se novi, isti takav dokumenat, ne napise.

Drugi obred - vencanje (nisuin, hebr.) - sledilo je kao glavna sveca-
nost kojom se, definitivno, stupa u brak i ostvaruje svrha celog ceremonija-
la. Hupa je ostala neraskidivo vezana za obred vencanja kao simbol, iako je
pocela da se zamenjuje u mnogim zajednicama tokom srednjeg veka, a jos$
vise u novom veku, molitvenim Salom, talitom, koji je mladoZenja jednostav-
no Sirio iznad svoje i nevestine glave. (Kod jugoslovenskih Jevreja, prilikom
sklapanja verskog braka, hupa je i danas u upotrebi, ¢ak mozda vise nego
talit.) KoriS¢ena u originalnom obliku ili ne, hupa je kao pojam, s obzirom
na izvorno znacenje, obuhvacena mislju o vencanju. Zapravo, anticki Jevreji
su hupom nazivali definisan fizicki prostor - mladozZenjin Sator, kolibu, i si.
- u kojem pocinju bracni odnosi. Posto je istekao odredeni veridbeni peri-
od, sveCana povorka je pratila nevestu u mladoZenjinu hupu Sto je, ujedno,
znacilo vencanje doti¢nog para i time pocetak njihovog zajednickog i inti-
mnog zivota.*® Dakle, na tom nivou, hupa je mesto na kojem pocinje brak i na
osnovu kojeg ¢e se razviti terminoloski, misaoni, pa i materijalni simbol - za
brak. U tom smislu, hupa se vremenom modifikovala, odnosno reducirala u
simboli¢nu konstrukciju, iz poCetka pravljenu od drveta u celini a, zatim, u
kombinaciji drvenih stubova i ukrasavanih tkanina, kako je prethodno opi-
sano. Hupa je, naravno, mobilna, a mogla se postavljati kako u sinagogi, tako
i u dvoristu ispred hrama.
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Brak je ustanovljen kada se izgovori sedam blagoslova (Seva berahot,
hebr.), nad drugom ¢aSom, ili peharom, vina.*® Rabin je mogao da izgovori
svih sedam blagoslova, ali nije bilo obavezno. On je obi¢no izgovarao prvi
blagoslov, dok je ostalih Sest bilo povereno jednom ili nekolicini odabranibh,
i time posebno pocastvovanih gostiju. Ovaj ritual se zavrsavao tako Sto su
mlada i mladoZenja ispijali blagosloveno vino. Sledio je ritual razbijanja ¢ase,
i to tako $to je mladoZenja nogom lomio praznu caSu. Ritual se vrsi kako
u Izraelu tako i u dijaspori, uz izvesna odstupanja na lokalnom nivou. Na
primer: lomljenje Case pune vina kako bi se magijski obezbedilo (“prizva-
lo”) materijalno blagostanje, ili njeno razbijanje o zid. U svakom slucaju, oci-
gledno je da se radi o jednom te istom ritualu ¢iji je cilj suptilna asocijacija
na promenljivost Zivota, neocekivane obrte na koje treba biti spreman i u
najlepsim trenucima, mozda i na istorijsku tragediju rusenja Jerusalimskog
hrama, kojom pocinje beskrajna dijaspora,...

PoSto se obred vencanja zavrsio, sledio je takozvani jihud - obicaj karak-
teristican za ASkenaze, a upravo vodi poreklo iz talmudskih vremena, kada je
pocetak bracnog Zivota bio oznacen dolaskom neveste u mladozenjinu hupu.*!
Jihud je, u tom kontekstu, bio obicajni postupak kojim se simulirao izvorni
nacin vencavanja: odmah posto je brak sklopljen, mlada i mladoZenja su se
povlacili u zasebnu sobu. Nije bilo propisano, odnosno ograni¢eno vreme koje
mogu da provedu sami u sobi, ali postupak je bio simboli¢an i obi¢no je trajao
svega nekoliko minuta, posle ¢ega su se pridruzivali svadbenom veselju.

Svadbeno veselje je bilo kao i svako veselje ovog tipa - uz svecani
obed i obaveznu muziku. Muzika je bila nezaobilazna jos u anticko doba a,
prema nekim izvorima, i ples. Vremenom, usledio je razvoj kako muzickih
formi i instrumenata, tako i nacina plesanja. *® Poznata vrsta plesa je grupni,
takozvani micva ples - u kojem istovremeno igra grupa muskaraca u kojoj
je i mladoZenja i grupa Zena u kojoj je nevesta, ali bez medusobnog mesa-
nja. Micva plesovi su bili zastupljeni i kod Sefarda i kod Askenaza. U nesSto
kasnijem, slobodnijem nacinu micva plesanja, muskarci i Zene su mogli da
pleSu zajedno, odnosno muskim zvanicama je bilo dozvoljeno da plesu i sa
nevestom, ali tako Sto bi muskarac prethodno obmotao neku tkaninu oko
ruke radi izbegavanja direktnog dodira. Pocetkom XIX veka, muske i Zenske
plesace je razdvajala maramica, za Cije krajeve su se drzali. Ova, moZe se redi,
simboli¢na separacija imala je za cilj da spreci ili bar umanji provociranje
seksualne Zelje, koja bi mogla da se javi usled fizickog dodirivanja. Tokom
svadbenog veselja, nevesti je poklanjana velika paznja. Bio je obi¢aj da neve-
sta sedi okruZena odabranim gostima, a da badhan (profesionalni zabavlja¢
na svadbama - hebr.) uz pevanje i Salu, proziva goste da pleSu sa njom. Pr-
venstvo su imali roditelji i mladoZenja, a onda ostali gosti, koji su prozivani
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prema ugledu koji uZivaju u zajednici. Medutim, narocito lepe i specificne
plesove razvili su ASkenazi istocnoevropskih zemalja. Neki od tih plesova su
bili, na primer, ,Redl”, ,Karahod” ili ,Hopke” - energi¢ni muski plesovi, zatim
Zenski grupni ,Kojlih” ples, ,Flasa” ples (sa flaSom na glavi), itd.

Svadba se zavrsavala postupkom birkat amazon - izrazima zahvalno-
sti i ponavljanjem onih sedam blagoslova nad peharom vina (hebr.).

Dolazak neveste u muZevljevu kucu je bio pra¢en odredenim ritual-
nim postupkom. Prisutne su lokalne razlike u ritualu doceka Zene u novi
dom: bacanje pirinca, novcica i sli¢nih sitnica pred mladine noge dok ulazi
u kucu, lomljenje posebno napravljenog kolac¢a ( ruska, hebr.), nad glavama
mladenaca, *’itd. Bez obzira na formu, ovi rituali su bili izrazitog magijskog
karaktera sa uobicajenom svrhom - da odbiju uticaj zlih sila, da obezbede
plodnost, zdravlje i blagostanje u braku ...

Jevrejska tradicija nalaze da svecCanu i veselu svadbarsku atmosferu
treba zadrzati jos neko vreme posto je vencanje obavljeno. Ako je muskarcu
i Zeni to bio prvi brak, cela naredna godina je proticala sa snaznim obelez-
jem izvrSenog vencanog obreda - mladi bracni par se i dalje nazivao ,mlada”
i ,mladoZenja”, mladoZenji se poklanjala posebna paZnja, a bio je poSteden i
vojne obaveze, osim u slucaju odbrambenog rata. Posebno je bilo naglaseno
prvih sedam dana posle obreda (izuzimajuci Sabat !), kada je u kuc¢i mladenaca
trajalo slavlje. U toj prvoj sedmici, muskarac je bio osloboden svih poslova i
duZnosti, a ru¢kovima u kudi je svakog dana prisustvovalo jo$ bar deset gosti-
ju, pri cemu je trebalo da jedan uvek bude novi gost. Za svaki obed, izgovaralo
se sedam blagoslova. Ukoliko je bilo u pitanju drugo sklapanje braka, onda je
pomenuta slavljenicka atmosfera vazila samo za prvi dan posle vencanja.

U jevrejskom obicajnom pravu, postojala je obaveza leviratskog bra-
ka.>® Termin levirat zasnovan je na terminu levir - dever (hebr.) i oznacava
bra¢nu vezu izmedu Zene kojoj je umro muZ i njegovog rodenog brata, tj.
njenog devera. Levirat, inace, spada u kategoriju vrlo starih obicaja, raspro-
stranjenih medu mnogim plemenskim zajednicama, u okviru razli¢itih kul-
turnih sistema i nacina privredivanja. Kod Jevreja, ovaj specifican vid uslo-
vljenog braka, vazio je samo u slucaju kada pokojnik nije imao dece. Obaveza
levirata odnosila se iskljucivo na pokojnikovu braéu po ocu, i to rodenu pre
njegove smrti, odnosno na najstarijeg brata medu njima. Medutim, ukoliko
je ,najstariji” brat bio jos decak mnogo mladi od pokojnika, ili ¢ak dete, udo-
vica je morala da saceka njegovo versko punoletstvo (misli se na obicaj Bar
micva, hebr.), posle kojeg je sklapan leviratski brak, ili...

Uporedo sa postojanjem leviratskog braka, jevrejsko bra¢no pravo je
razvilo specifican pandan tome - obred poznat kao halica (oslobadanje Zene,
razreSenje, hebr.). > U periodu istovremenog, ravnopravnog postojanja oba
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obicaja, Zena koja je bila u situaciji da ¢eka na leviratski brak, ili na halicu,
mogla je da sklopi neku vrstu privremenog braka sa drugim muskarcem. On
je bio obavezan da joj da razvod, kada dode vreme za ovaj ili onaj obicajni
postupak. Iako je brak bio privremen, deca rodena u meduvremenu, nisu
smatrana za vanbra¢nu (mamzerim, hebr. mnoz.). Medutim, posto je mono-
gamni brak sasvim preovladao u jevrejskom drustvu, halica je potisla levirat,
kao suprotan oblik koji je izazivao poligamiju, bar u odredenom broju sluca-
jeva. Dakle, leviratski brak je nestao sa ,,obic¢ajne scene” ali se, tim povodom,
moZe postaviti pitanje — zasto je, onda, bila potrebna halica? lako definitivno
odbacen u praksi, pojam levirata se, ocigledno, zadrzao na nekom formal-
nom nivou tradicionalne misli, jer je halica nastavila da se upraznjava, i to sa
statusom vrlo zvani¢nog i znacajnog obreda. Ovim obredom su rukovodila
tri redovna, naimenovana rabina i dva dodatna ¢lana. Obred je vrSen ujutro,
na mestu koje su prethodno utvrdila njih petorica. Zena je imala obavezu da
posti izvesno vreme, do halice. Ona i njen dever su dobijali instrukcije, kakve
izjave treba da daju prilikom obreda. (Izjave su morale biti izgovorene na
hebrejskom jeziku, bez obzira na lokaciju doti¢ne jevrejske zajednice.) Ta-
kode, da bi obred bio punovazan, Zena i levir su morali da odgovore na neka
pitanja, kojima se utvrdivalo - da li su oboje punoletni, mentalno zdravi i
dali je proSao devedeset jedan dan od smrti njenog muza (zbog eventualne
trudnoce). Mada levirata vise nije bilo, predsedavajuéi rabin je postavljao
formalno pitanje leviru - da li Zeli da se oZeni udovicom, ili je oslobada. Na-
ravno, dever ju je oslobadao obaveze i, odmah zatim, sledio je ritual sa tako-
zvanom halica cipelom: Zena je skidala posebno napravljenu koZznu cipelu (u
vidu mokasine, bez ikakvih metalnih dodataka) sa deverovog stopala. To je,
ujedno, bio sustinski simbol celokupnog obreda, posle kojeg je Zena bila slo-
bodna da nastavi svoj Zivot, odnosno da stupi u brak sa drugim muskarcem.
KoZnu mokasinu, dever je dobijao na poklon.

Sve do savremenog doba, istocnoevropski Askenazi su, prilikom hali-
ce, imali jedan dodatni simbol u obrednom postupku: levir je morao da, gor-
njim delom tela, polegne po stolu koji je, inace, sluZio za kupanje mrtvaca.
Simbolika ovog prilicno morbidnog rituala, predstavljala je deverov status u
okviru bra¢nog, obi¢ajnog prava, koji je steCen smréu njegovog brata. U En-
gleskoj i Nemackoj bila je prisutna sasvim druga vrsta obicajnog postupka:
levir je svojim potpisom, datim na dan bratovljevog vencanja, garantovao
halicu bratovljevoj zeni, u slucaju potrebe. Ovaj ,grubi” obicaj imao je isklju-
¢ivo prakti¢nu svrhu definisanja odnosa na samom pocetku i, u tom smislu,
delovao je vrlo moderno. Ipak, razumljivo je Sto nije bio narocito popularan.

Jevrejsko bracno pravo je dozvoljavalo jednu neobi¢nu moguénost -
vencanje preko posrednika, pri ¢emu je trece lice bukvalno imalo ulogu ,za-
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menika” mlade ili mladoZenje, ve¢ u zavisnosti ko je od njih dvoje bio odsu-
tan. Osim davanja ovlas¢enja za zamenu na vencanju, odsutna osoba je bila
obavezna da precizno navede svoje Zelje i zahteve, po kojima Ce se trece lice
ponasati. Da bi obred vencanja bio punovazan, zamenik je morao da se po-
nasa u skladu sa primljenom obavezom, bez ikakvih improvizacija i odstupa-
nja. Glavni kuriozitet se sastojao u tome da doti¢ni ,zamenik” nije morao biti
istog pola kao ,original”. (Naravno, nije se radilo o prevelikim slobodama,
niti o groteski - ve¢ o prakti¢nim razlozima.)

Brak, u principu, nije bio dozvoljen psihicki bolesnim ljudima.>? Skla-
panje braka je bio ¢in kojem se pristupa svesno i pod punom odgovornoscu,
a Zivot u braku je ispunjen ne samo emocijama, ve¢ i duZnostima. Vencanje
sa psihic¢ki bolesnom osobom, narocito imajuc¢i u vidu nasledni faktor, nije
bilo prihvatljivo zbog stepena uracunljivosti doti¢ne osobe, kao i zbog even-
tualnih posledica za potomstvo i Zivot u braku. Medutim, objektivno utvrditi
postojanje i intenzitet psihickog poremecaja nije tako jednostavno ni danas,
a kamoli u proslosti. Citav spektar manifestacija kod razli¢itih tipova bolesti,
kombinovanih sa lucidnim periodima, mogli su da daju iluziju da je stanje
bolje nego Sto jeste (ili obrnuto), tako da je postojala moguénost sklapanja
braka i u takvim okolnostima. Pogotovo, ako je bolesna osoba na dan venca-
nja bila sasvim uracunljiva, odnosno svesna svojih postupaka i odgovorno-
sti. Takav brak je smatran vazeéim i - rizicnim ... Sto se tice hendikepiranih
lica, po Bibliji nije bilo dozvoljeno da gluvoneme osobe stupaju u brak. Vre-
menom, obicajno pravo je zanemarilo ovu zabranu, s obzirom da takva vrsta
hendikepa nije uslovljena psiho-fizickim zdravljem (mada moZe biti nasled-
na). U takvim slucajevima, obredi veridbe i vencanja sprovodeni su uobicaje-
no, samo je bilo neophodno prisustvo ¢oveka koji zna ,govor znakova”.

Sveta obaveza Zivota u braku, nije podrazumevala preteca shvatanja
o0 ,zapecacenoj sudbini”. Ukoliko je brac¢na veza dvoje ljudi bila lo$a, na raz-
ne nacine problematic¢na i bez realne nade da se stanje popravi, razvod je
mogao da se dobije na inicijativu kako muskarca, tako i Zene. Razvod braka
vrsio je rabinski sud (Bet din , hebr.) po strogo utvrdenoj proceduri, u skladu
sa verskim propisom (halahom, hebr.). >3 Pri tom, nezadovoljni supruznici
nisu morali da imaju eksplicitno izraZene ili drasti¢ne razloge za prekid bra-
ka. Po jevrejskim propisima, obostrana Zelja za razvodom je, sama po sebi,
bila dovoljna. Odnosno, dovoljno je bilo biti licno nezadovoljan, nesre¢an u
svom braku - ,krivica” se nije trazila, niti dokazivala. Muskarac je mogao da
se razvede od Zene s kojom nije imao dece u desetogodiSnjem braku, kao Sto
je Zena mogla da dobije razvod jer ju je muz zapostavljao, zbog poslova ili iz
drugih razloga, ucinivsi njihov zajednicki zivot praznim i nemogucim. Isto
tako, Zeni je odobravan razvod u sluc¢aju muZzevljevih seksualnih problema,
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njegovog neverstva, teSkog zaraznog oboljenja i, u krajnjoj liniji, nasilnog po-
nasanja. Teoretski, verski propisi formuliSu razvod kao promenu koju ,daje”
muz, a Zena je ,prima”. U skladu sa tim, muskarac je bio taj koji ,trazi” raz-
vod, a Zena ga ,dobija”. Medutim, u praksi je postupak koji vodi ka razvodu
bio ravnopravno postavljen medu polovima.

Razvod je oznacen terminom get (otpusno ili razvodno pismo, hebr.).>*
U stvari, rec¢ je o dokumentu, pisanom i za muZa i za Zenu, ponaosob, u kojem
su sadrzani samo njihovi licni podaci, datum i mesto izdavanja get-a, bez
navodenja bilo kakvih razloga za ovakav postupak. Get, prema propisima, ne
sme biti Stampan, jer svaka Zivotna situacija ima svojih specifi¢nosti. Cinu
razvoda, osim rabinskog suda, treba da prisustvuje pisar (sofer) i dva sve-
doka. Pisar i svedoci moraju da budu vernici, a da medusobno ne budu ni
u kakvom srodstvu, niti u srodstvu sa nekim od supruznika. Ako sticajem
okolnosti nisu pronadeni odgovaraju¢i svedoci, ¢lanovi suda su preuzimali
tu funkciju. Pre nego Sto Ce se pristupiti pisanju get - a, sud je morao da se
uveri da je razvod pokrenut slobodnom voljom bra¢nih partnera. Takode,
imao je obavezu da pokusa da ih ujedini i pomiri, mada nije bio duZan da raz-
matra konkretne motive za raskid, niti finansijska pitanja. Formalan prekid
bracne veze, najlakse se odvijao u prisustvu oba supruznika. Ako, ipak, neko
od njih dvoje nije bio tu, razvod se vrsio pomocu posrednika koji je, u ime
odsutnog, primao get. Ulogu posrednika, mogao je preuzeti i neko od zvanic-
nih lica (clan Bet dina ili pisar). PoSto dobije get, Zena je mogla da sklopi novi
brak, ali ne pre devedeset drugog dana od razvoda, (zbog eventualne trud-
noce, odnosno dvoumljenja oko oCinstva). Medutim, u jevrejskom bracnom
pravu, bila je data moguénost ,drugog pokusaja” : Zena je mogla ponovo da
se uda za svog bivSeg muza, ali pod uslovom da, u meduvremenu, nije imala
novi i, opet, razveden brak. Da bi bio punovazan, u judaizmu je razvod morao
biti sproveden prema verskim i obi¢ajnim normama, kao Sto je takav morao
biti i ceremonijal vencanja.

Prema jevrejskim verskim propisima, vencanje izvrseno na gradanski
nacin, kao i razvod dobijen od istih, gradanskih vlasti, nisu bili priznati. In-
teresantno je napomenuti da je poStovanje halahot izrazeno i u danasnjem
Izraelu. U dijaspori, punovaznost braka kao i razvoda, ve¢ zavisi od aktuelnih
drzavnih zakona. U nekadasnjoj Kraljevini Jugoslaviji, odnosno do Drugog
svetskog rata, verska vencanja su, u principu, imala status zvani¢nog i for-
malnog stupanja u bracnu vezu. Gradanska vencanja nisu bila neophodna za
legitimitet veze, mada su ponekad vrSena i kod Sefarda i kod ASkenaza, naro-
Cito pred rat.>® U daljoj proslosti, u vekovima koji prethode, verska vencanja
su jedino i bila drusStveno priznata (ne samo kod Jevreja). Medutim, od 1945.
situacija je izmenjena jugoslovenskim drzavnim zakonima, prema kojima je
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brak formalno vaZzedéi ako je, pre svega, sklopljen pred gradanskim vlastima.
Dalli ¢e se, zatim, izvrS$iti i versko vencanje, bila je stvar licnog izbora.

26Hayyim Schneid: Marriage, Keter books, Jerusalim 1973, str. 1-2.

27Ibid, str. 2.

28[bid, str. 2.

2Ibid, str. 3-4. i Cadik Danon: Zbirka pojmova iz judaizma, SJOJ, Beograd 1996, str.

168-169.

30Cadik Danon: Zbirka pojmova iz judaizma, SJOJ, Beograd 1996, str. 168.

311bid, str. 171.

$2Hayyim Schneid: Marriage, Keter books, Jerusalim 1973, str. 10-11.

3Ibid, str. 10-11.

341bid, str. 13.

%5Podaci iz ankete Jevrejskog istorijskog muzeja, 1984.

36Chayyim Schneid: Marriage, Keter books, Jerusalim 1973, str. 15.

37Ibid, str. 16-17.

381bid, str. 21.

3bid, str. 21.

“Tbid, str. 24.

“1Ibid, str. 24-27.

“]bid, str. 29.

“bid, str. 33. i Cadik Danon: Zbirka pojmova iz judaizma, SJOJ, Beograd 1996, str. 170.
*“Hayyim Schneid: Marriage, Keter books, Jerusalim 1973, str. 36.

#]bid, str. 36-40.

46]bid, str. 40-41.

“71bid, str. 41.

“8Ibid, str. 42-47.

“Stari, manje karakteristi¢an obicaj, bio zastupljen u nekim sefardskim zajednicama,

Ibid, str. 48.

SEugen Verber: Uvod u jevrejsku veru, Beograd 1993, str. 100.

StHayyim Schneid: Marriage, Keter books, Jerusalim 1973, str. 51-52.
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3Cadik Danon: Zbirka pojmova iz judaizma, SJOJ, Beograd 1996, str. 171.
Sbid, str. 171-172.

SPodaci iz ankete Jevrejskog istorijskog muzeja, 1984.
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Milica Mihailovi¢
KETUBA

Jevreji na teritoriji bivSe Jugoslavije su se pridrzavali svih obicaja, pa
i onih koji su bili vezani za vencanje. O tome da su se sklapali brakovi preko
posrednika ima pomena u literaturi, ali i u upitnicima iz anketa Jevrejskog
istorijskog muzeja u kojima smo pitali ¢lanove jevrejskih opstina o tome
kako je izgledalo vencanje.

U knjizi Obitelj, Zagreb, 1996. godine, objavljena su se¢anja hrvatskih
Jevreja na porodicni Zivot - ovde dajemo nekoliko primera:

,0cev brat poginuo je u Prvom svjetskom ratu, a Cetiri njegove sestre
udavale su se jedna za drugom, ali nijedna iz ljubavi. Sve su to bili brakovi
sklopljeni preko posrednika i, kako su nam pricale nase tete, to im je bilo
jako neugodno. No, posto su Zivjele u malom mjestu, nije bilo druge mogu¢-
nosti. A Sathen je znao da, recimo, u Kutini ili Dugom selu ima neko pogodan
za Zenidbu. Zanimljivo je, medutim, da su sve imale vrlo dobre brakove i
slogu i mir u kuéi. Moji roditelji su se jedini u familiji oZenili iz ljubavi i jako
su se dobro slagali i voljeli” (Obitelj, str. 119, se¢anje Mime Veber).

,Kad sam se oZenio 1945. u zagrebackom Hramu dobio sam ketubu,
uvjerenje o vjencanju po Zidovskom zakonu, koje potpisuje mladoZenja i
dvoje svjedoka. Tim vjen¢anim ugovorom muz se obavezuje brinuti o Zeni, a
supruga o muzu” (Obitelj, str. 95, se¢anje Dragana Wollnera).

»Svoga supruga upoznala sam kao studentica u zagrebackoj zidovskoj
menzi, u podrumu zgrade u Palmoti¢evoj. Vjencali smo se u prekrasnom
koprivnickom templu, a umjesto oca na vjencanju me je vodio brat. Za tu
priliku stigli su iz Sarajeva roditelji moga muza - otac sudac i majka, k¢i cu-
venoga lije¢nika iz Travnika, koji je tamo dobio pocasno gradanstvo. Hupa je
sa svih strana bila ukraSena cvije¢em, a i svi lukovi vjencanog baldahina bili
su od cvije¢a. Medu gostima bili su gotovo svi moji profesori iz gimnazije, na
Celu sa direktorom, a prvi mi je s ¢estitkama pristupio moj nekadasnji profe-
sor hrvatskog jezika i ljube¢i mi ruku rekao: ,Milostiva, ¢estitam!” Bila sam
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jako lijepo obucena, jer mi je tetka u Zagrebu sasila prekrasnu bijelu haljinu,
a i mladoZenja je takoder bio vrlo elegantan, u zaketu s visokim cilindrom”
(Obitelj, str. 125, se¢anje Lizzy Kollomann-Nick).

Evo i nekoliko se¢anja navedenih u odgovorima na pitanja iz upitnika
Jevrejskog istorijskog muzeja:

»Prilikom zaruka, u ku¢i mlade pozvani su najbliZi rodaci mladoZenje
radi uzajamnog upoznavanja (kumizer) izmjenjivani su obostrano darovi,
plesalo se Oh ke Lekububor. Od poklona koji su se razmenjivali, mladoZenji
se darovao zlatan sat s lancem a mladoj nakit” (Flora Atijas, Sarajevo).

»,Mene i moju suprugu vjencao je nadrabin dr Gavro Svarc 30. juna
1941. godine u Zagrebu. MoZda je to bio i njegov poslednji obred - Nijemci i
ustasSe su ga vec¢ proganjali” (Dr Isak Levi, Sarajevo).

Sa savremenih vencéanja mladencima ostaju fotografije. A, u ranija vre-
mena, sa vencanja je ostajao mnogo vredniji dokument bracni ugovor - ketu-
ba (hebrejski), ono Sto je napisano. PoSto su stare ketube danas veoma retki
i dragoceni umetnicki predmeti, posveticemo im ovde malo vise mesta da
bismo opisali kako su one zapravo izgledale.

O ketubama postoji obimna literatura. Jedan od najznacajnijih istrazi-
vaca u ovoj oblasti je dr Shalom Sabar - meni su bile pristupacne dve njegove
studije.>®

Najstarije poznate ketube pronadene su u Judejskoj pustinji. To su za-
pravo samo fragmenti tekstova iz kojih se moze zakljuciti da su to bile ketu-
be.

Rabini iz perioda Talmuda su se trudili da veoma precizno formulisu
svaku klauzulu u ketubi. Tako, u Talmudu postoji Citav traktat pod nazivom
Ketubot.

U pocetnom razvoju ovog zanimljivog dokumenta, pod terminom ke-
tuba, podrazumevala se obaveza muza da obesteti Zenu u slucaju razvoda ili
udovistva. U ketubama se pominjao iznos od 200 zuz(a) koji bi se morao is-
platiti u slucaju da je Zena bila devica, ili upola manje za sve druge slucajeve.
Smatralo se da je ta suma dovoljno velika da odvrati ljude od nepotrebnog
razvoda. Formulacija i zahtevi su se menjali tokom vremena.

Prve ketube na kojima ima tragova dekoracije, poticu iz srednjeg veka
(X-XI vek) a pronadene su u Kairskoj genizi*’. Na njima je ukrasen samo
uvodni tekst ,preambula”, obi¢no geometrijskim i floralnim motivima, mi-
krografijom ili su sama slova ukrasena.

Tokom srednjeg veka standardizovan je tekst ketube. U to vreme, for-
miraju se i razlike u pristupu ketubi izmedu dve grupe Jevreja, ASkenaza i
Sefarda.
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ASkenazi su se strogo pridrzavali rabinskih propisa i svoje brac-
ne ugovore ispisivali su na Cetvrtastom papiru ili pergamentu, bez ikakvih
ukrasa, sa uvek istim kodifikovanim tekstom.

Zarazliku od ASkenaza, Sefardi su gledali na bra¢ni ugovor kao na li¢ni
dokument. Oni nisu prihvatili zabranu o poligamiji koju je ustanovio rabi
GersSon,*® a nisu standardizovali ni iznos novca. Dekorisane ketube postojale
su u Spaniji i pre izgona Jevreja, 1492. godine, a kada su se raselili nastavili
su tu tradiciju u svakom mestu u kojem su ziveli.

Oblik ketube i raspored teksta ketuba kakve su nastajale na teritoriji
Jugoslavije, bio je slican onima koje su radene u Holandiji, Italiji, Grckoj,.

Najranije iluminirane ketube poticu iz Venecije sa pocetka XVII veka.
Izvori dekorativnih elemenata koji se pojavljuju na ranim italijanskim ketu-
bama su dela primenjene umetnosti, iluminacije u rukopisima i knjigama,
arhitektura crkava i zgrada u stilu baroka i rokokoa. Posebno je bio popula-
ran motiv kapije sa stubovima, pozajmljen sa naslovnih stranica prvih Stam-
panih knjiga. Kao dekorativni motiv, pojavljuje se zatim porodi¢ni grb kao i
razne drZavne oznake: zastave, simboli, grbovi.

Postoji nekoliko tema koje se uobicajeno pojavljuju kao ilustracije na
ketubama. To je, pre svega, predstava Jerusalima i Hrama u Jerusalimu. Obic-
no je to minijatura smestena u luku iznad teksta. Zatim se kao tema ilumina-
cija mogu pojaviti i portreti mlade i mladoZenje, opet kao minijature iznad
teksta. Najces¢i su motivi flore i faune. Oni su obi¢no ukomponovani sa mo-
tivom zodijackih znakova.

0 ketubama koje su nastale na teritoriji bivSe Jugoslavije ima malo po-
mena. Zato koristim ovu priliku da pokusam da napravim pregled do sada
poznatih ketuba (neke od njih pominjane su u raznim tekstovima, a neke su
izlagane na izloZbama).

U Casopisu Omanut za mart-april, 1940. godine, objavio je sarajevski
nadrabin, dr Moric Levi, tekst pod nazivom Jevrejski rukopisi u sarajevskom
muzeju. U tom tekstu pominju se Cetiri ketube - tri su postojale do Drugog
svetskog rata u Zemaljskom muzeju u Sarajevu, a Cetvrta je poklonjena Na-
humu Soklovu,* prilikom njegove posete Sarajevu. Za dve ketube iz muzeja,
dr Moric Levi kaze ,,da su bez narocite vaznosti” a treca je reprodukovana i
detaljno opisana. Posebna zanimljivost ove ketube je u tome da je isti obra-
zac koris¢en za dva vencanja. U prazan prostor u sredini ketube koja ima
veoma lepo ornamentisanu borduru, zalepljen je papir sa tekstom ketube za
prvo vencanje a preko toga jo$ jedan papir za drugo vencanje. Prema poda-
cima koje daje dr Moric Levi, prvi ugovor slopljen je u Sarajevu, 5505. (1744)
godine. MladoZenja je bio Jakov, sin Jozefa Papa, a nevesta Rahela, k¢i Benja-
mina Cevi iz Beograda. Drugi ugovor sklopljen je takode u Sarajevu, 5598.
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(1837) godine. MladoZenja je bio Menahem, sin Jakoba Papa, a mlada, Estera,
k¢i Cadika Haj-Danona. Na prvom ugovoru svestenik je bio Jakob Almuli, a
na drugom Mojsije Perera.. Dr Moric Levi zakljuCuje da su ovi ugovori iz iste
porodice. Pored toga on navodi da je primere identicno ornamentisanih ke-
tuba video u Judisches Lexikonu - jedna od takvih ketuba nalazi se u muzeju
Cluny u Parizu, a druga u Lenjingradu. Na osnovu toga dr Levi je zakljucio da
su sarajevske ketube u stvari bile ispisane na obrascima koji su se koristili i
u drugim jevrejskim opsStinama.

Kao Sto Ce se ketuba iz Sarajeva, koja je poklonjena Nahumu Sokolo-
vu, verovatno pojaviti u nekom muzeju ili kolekciji, tako se u Muzeju Beth
Tzedec u Torontu, moze videti ketuba nastala u Beogradu krajem XIX veka, a
koju je iluminirao beogradski slikar, Samuilo Eli¢.

Veoma ugledni istraziva¢ Shalom Sabar, u svojoj velikoj monografiji
pod nazivom Ketubbah, New York. 1990. dao je pregled ketuba koje se cuva-
ju u tri najvece i najznacajnije kolekcije u Americi. To su Hebrew Union Col-
lege, Skirball Museum i Biblioteka Klau. U pomenutoj knjizi objavljene su tri
ketube nastale na teritoriji bivSe Jugoslavije. Ketuba iz Dubrovnika, iz 1762.
godine, veoma lepo dekorisana motivom stubova i korpom cveca iznad tek-
sta. Druga ketuba je iz Rijeke, iz 1844. godine, bez mnogo ukrasa. Tekst je po-
deljen u dva stupca i uokviren lu¢nim bordurama. Treca ketuba je iz Zemuna,
iz 1845. godine. Za razliku od prethodne dve, koje su radene na pergamentu,
ova je radena na papiru. Shabar ovu ketubu uporeduje s jednom bec¢kom ke-
tubom iz 1831. godine. Ono Sto ovoj ketubi daje posebnu vrednost je to Sto se
na njoj, kao svedok, potpisao i rabin Jehuda Haj Alkalaj.

U Splitu je 1644. godine uradena jedna ketuba, na zalost o njoj svedoci
samo sacuvana fotografija. Dekoracija je bila uradena sa Zeljom da se imiti-
raju italijanski uzori, ali to nije bas$ vesto uradeno.

U knjizi Duska Ke¢kemeta, Zidovi u povijesti Splita, Split, 1971. godine,
reprodukovana je jedna ketuba iz porodice Morpurgo, uradena u Splity, ali nije
naznaceno vreme. Tekst je napisan u dva stupca i oivicen floralnim motivima.

Na izloZbi Jezik, knjiga i pismo Jevreja Jugoslavije, koju je Jevrejski isto-
rijski muzej priredio 1979. godine u Beogradu, bile su prikazane jo$ dve ke-
tube iz splitske porodice Morpurgo. Obe su ketube bile na pergamentu, rade-
ne u XIX veku bez dekoracije.

Na izloZbi Zidovi na tlu Jugoslavije, koja je odrZana u Zagrebu 1988. go-
dine, pored ostalih, bila je prikazana i jedna ketuba iz Muzeja Jevreja Bosne i
Hercegovine. Nastala je u Sarajevu oko 1900. godine.

U Jevrejskom istorijskom muzeju u Beogradu, ¢uva se zbirka ketuba. U
njoj je najznacajnija je ketuba radena na pergamentu u Ankoni, 1652. godine.
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Sacuvana je u splitskoj porodici Morpurgo. Ova ketuba ima bogatu floralnu
dekoraciju koja ispunjava veliki lu¢ni prostor iznad teksta. Sam tekst pode-
ljen je u dva stupca i uokviren predstavama zodijaka. Pored ove izuzetno
vredne ketube, zanimljiva je i ona radena na papiru u Sarajevu 1746. godine,
bez dekoracije, zatim ketuba iz Zemuna iz 1842. godine, radena na papiru sa
jednostavnom dekoracijom. Iz ove zbirke zanimljive su i ketube radene na
Stampanom obrascu. To su litografije za koje je nacrt dao Jakov Haj Altarac, a
Stampao ih je litograf P. Markovi¢, pocetkom XX veka u Beogradu. Pored ovih
beogradskih obrazaca, saCuvane su i ketube pisane na obrascima Stampanim
krajem XIX i pocetkom XX veka u Becu, Sofiji i u Sarajevu.

Jevrejsko kulturno-prosvetno drustvo La Benevolencija, objavilo je u
Sarajevu 1937. godine knjigu Jorja Tadica, Jevreji u Dubrovniku. U toj knjizi
dato je nekoliko retkih prevoda bra¢nih ugovora na srpskohrvatski pa ovde
navodimo jedan primer. To je govor koji je Aron Koen dao da se registruje
1641. godine:

,U petak 12 mjeseca teveta godine 5396 od stvorenja svijeta, prema
racunu kojim racunamo ovdje u Dubrovniku, koji leZi u blizini mora i koji
se hrani izvorskim vodama, a u blizini rijeke Omble, mladi i izvrsni vjerenik
Casni Josip Franko, sin gospodina Davida Franka, Bog da ga Cuva, rekao je
djevicanskoj mladoj gospodi Esteri, k¢eri hahama gospodina Arena Koena,
Bog ga c¢uvao: ,Budite mi supruga po zakonu Mojsijevom i Izraelovom, a ja
¢u Vas Bozijom pomod¢i hraniti, izdrzavati, voditi, drzati, i odijevati kako se
prema propisima jevrejskih kanona istinski izdrzavaju i odijevaju njihove
supruge, i da¢u Vam miraz za Vase djevicanstvo 200 srebrnjaka, koje Vam
idu, i izdrzavanje, te ¢u se spojiti s Vama po obicaju cijeloga svijeta”. I pristala
je gospoda Ester, ova vjerenica, i postade mu Zena po zakonima Mojsijevim
i [zraelovim, te mu je donijela u gotovini 2.800 mletackih dukata, u zlatnim
vazama 300 dukata, u pokuéstvu, posteljini i odelima 1.050 dukata, a on je
njoj jos dodao 2.050 dukata, tako da je ona u svemu imala 6.200 mletackih
dukata. Svejedoci su im bili Haim Abenun, Danijel Franko, Samuel Maestro,
Moijsije Selem Kabiljo i Abram Beatar.”

S6Shalom Sabar, Ketubbah, New York, 1990. i Shalom Sabar, Mazal tov, The Israel Mu-
seum, Jerusalem, 1993.

S7Kairska geniza otkrivena godine u sinagogi proroka Ilije u Kairu. U ovom spremistu
starih

S8Rukopisa pronadeni su stari jevrejski rukopisi od izuzetne vrednosti
*GerSon Ben Solomon iz Aria, Ziveo u XIII veku
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Milica Mihailovi¢
RITUALNO KUPATILO — MIKVE

Mikve je kupatilo ili prostor ispunjen ¢istom vodom koja treba da omo-
guci da se ritualno necista osoba, zaronjavanjem u tu Cistu vodu, ritualno
ocisti. Propis o ritualnom kupatilu zasniva se na stihovima iz Trece knjige
Mojsijeve (Lev, 11:36): ,A vrelo ili ¢atrnja koja drZi vodu neka se smatraju
cistima. Ali tko dirne strvinu Zivotinje, neka je necist”,

Smatralo se da Covek nije ritualno Cist:

- posle dodira (kontakta) sa mrtvima, Sto se zasnivalo na stihovima
iz Biblije, Broj 19;

- posle dodira bilo kojih prljavih stvari a posebno posle kontakta sa
izluCevinama tela (kod muskaraca polnih i drugih) a kod Zena po-
sebno u slucaju menstruacije (Lev, 15);

- u slucaju konverzije (prelazak u jevrejstvo);

- pred praznike, posebno pred Sabat i pred Jom kipur;

- nakon uzimanje sudova od onih koji nisu Jevreji - to se zasnivalo
na stihovima iz Biblije (Brojevi, 31: 22-23): ,Zlato, srebro, bakar,
gvoZde, mjed i olovo - sve sto podnosi vatru - provucite kroz vatru
i bit te ocis¢eno. Ipak neka se ocisti i vodom ociséenja. A sve sto ne
podnosi vatru provucite kroz vodu”. Rabini iz talmudskog razdoblja
naglasavali su daje uronjavanje duhovno ociS¢enje a ne fizi¢ko.*

Danas je ostala upotreba mikve uglavnom za Zene posle menstruacije
(niddah) jer su ostali zakoni o necistodi prestali da vaze posle razorenja Dru-
gog hrama .

Svaka koli¢ina sakupljene vode, bilo daje to kiSnica ili izvorska ili bilo
koja druga voda, koja je dovoljna da se u nju ceo ¢ovek zaroni (zagnjuri),
moze se upotrebljavati kao mikve. Rabini su naglasavali da za mikve moze
biti upotrebljavana samo ona voda koja prethodno nije bila ni u kakvom
sudu (posudi).
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Najmanja zapremina vode koja je potrebna za mikve iznosi jedan kub-
ni metar (ipak, treba reci da se o ovome navode razliCite brojke). Ukoliko
mikve sadrzi manje vode od zapremine koja se oznacava sa 40 se ‘a (biblijska
mera za koli¢inu vode Sto je 250-1000 litara, zavisno od razlic¢itog racuna-
nja) u tom slucaju je ritualno kupatilo neispravno i treba dodati jo$ izvucene
vode, da bi kupatilo postalo ispravno.

Ovi zakoni su osnova za razli¢ite nac¢ine konstrukcije mikve. O nacini-
ma kako treba graditi mikve raspravlja se u Talmudu i tome je posvecen ceo
istoimeni traktat, kao i velika Majmonidesova® rasprava.

Bez obzira na to kako je kupatilo (mikvej gradeno, ono je ispravno uko-
liko se omogucava da voda ne bude prefabrikovana, dovucena i tu zastavlje-
na jer u tom slucaju stvara se ,posuda” koja vodu ¢ini ,izvu¢enom vodom”,
mayim she’uvim. Mikve moZze biti izdubljena u steni, izgradena, ukopana, sva-
ki materijal je dozvoljen. Ona mora biti nepropustljiva jer ako voda isticCe,
smanjiée se njena koli¢ina i mikve ¢e postati neispravna. Ona mora sadrzava-
ti 40 se’a ispravne vode i, iako je originalno bilo tako da visina mora biti 120
cm (Sto bi omogucilo osobi da stoji i da bude potpuno uronjena ali sa pomalo
savijenim kolenima), kasnije je dozvoljeno da je minimalna potrebna kolici-
na vode ona koja omogucava da Covek bude zaronjen u vodu, makar i leZe¢i.

Voda iz svakog prirodnog izvora koji daje ¢istu vodu koja nije nika-
kvom primesom promenila boju, podobna je za mikve. Sto se ti¢e ki$nice koja
je idealna za mikve i rastopljenog snega i leda (¢ak i kada je napravljen od
izvucene vode) $to je takode podobno, mora se paziti da voda tece slobodno,
da nigde ne bude zaustavljana, da ne bi postala nepodobna kao ,crpljena
voda”. Takode, voda ne sme da stigne do mikve kroz sudove napravljene od
metala ili drugih materijala koji mogu biti ritualno necisti. To se izbegava do-
davanjem oluka i drugih dodataka na nacin koji omoguc¢ava da oni ne dobuju
status ,posuda”. Slicno tome, mikve se prazni ru¢no, vakuumonm ili elektric-
nim pumpama. Praznjenje mikve kroz rupu na dnu je zabranjeno jer taj otvor
se moZe smatrati za ,posudu” ili kao mogu¢nost propustanja vode.

Jedan od problema bilo je i zagrevanje vode. Za to su se koristili razni
sistemi. Beogradski rabin Slang, naveo je u svojoj knjizi o Jevrejima u Beo-
gradu, jednu raspravu poznatog beogradskog rabina, Jehude Lerme:%? U
jednoj raspravi bavi se Lerma pitanjem ritualnog kupatila u Beogradu. Ono
se nalazi”, kazZe pisac, ,od pamtiveka u tome dvoristu. Medutim, neke ugled-
ne Zene prigovaraju, da im je nelagodno prolaziti kroz dvoriste u kome obic-
no sede muskarci. Mada je u vise mahova razglaseno, da se ovi ne pojavljuju
u to doba u dvoristu, nije se postigao uspeh. Dalje, Zene prigovaraju, da je
voda Cesto i suviSe hladna, zbog Cega se u njoj ne mogu kupati. Zato predlaze
opstini da se tim Zenama izade u susret, te da se pomocu tocka i oluka pusta
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zagrejana voda u drugo odelenje kupatila, za koje ¢e sluziti i drugi, zgodniji
ulaz”.

Sarajevski rabin dr Moric Levi, pomenuo je, u svojoj knjizi Sefardi u
Bosni,*® kako je izgledalo ritualno kupatilo u Sarajevu: ,Jevrejski zakoni ¢i-
stoCe propisuju Zenama, da svaki put nakon menstruacije urone u tekuéu
vodu, inale je prilaZzenje najstroZije zabranjeno. U tu su svrhu sarajevski Zi-
dovi imali u javnoj banji u ¢arsiji posebno korito, gradeno vlastitim troskom
po rabinatskom propisu, te su za to placali vlasnika kupali$ta osim pristojbe
za kupanje jos$ 10 grosa godiSnje najamnine. ,

Postoji i opSiran opis beogradskog amama sa pocetka XX veka po se-
¢anju Benciona Levija.** Opis ovog amama dao je u svojim pricama i pisac
Haim S. Davico.

Mnogi jugoslovenski Jevreji secaju se joS kako su njihove majke odla-
zile u mikve. Podatke o tome sakupili smo u upitnicima o praznovanju. Na
pitanje: , Ko je u VaSoj porodici odlazio u mikve?” dobili smo odgovor ispita-
nika koji je roden pocetkom veka u Bezdanu: ,Majka i sestre po potrebama
vere”. Ili odgovor jedne ispitanice: ,U Iloku sam se vencala 1932.1 i§la sam u
mikve”. Odgovor iz Munkaceva: ,Mama je isla redovno”, i iz Sarajeva: ,moja
baka i mama svakog petka”.
propisa o ritualnom pranju, odnosno o upotrebi mikve onaj u romanu Rob,
[saka BaSevisa Singera:

»,Vanda”, reCe Jakov, a glas mu je drhtao, ,moras najpre da izadesS i da
se okupas u reci”.

,Ja sam se ve¢ umila i ocesljala kosu”. ,,Ne, moras da zaronis$ u vodu”.
»Sada?”

»Da, to zahteva boziji zakon”.

%Nahum Sokolov (1859-1936), jevrejski pisac i predsednik Svetske cionisticke orga-
nizacije

5IMoses Ben Maimon - Majmonides, (1135-1204), roden u Kordobi, najveci jevrejski
filozof, poznat kao "Rambam" (akronim)

%2Jehuda Lerma, "Peletat bet Jehuda", Venecija, 1647.

%Dr Moric Levi, Sefardi u Bosni, Beograd, 1969. (prevod)

%Bencion Levi, Crtice iz Zivota Jevreja ujevrejskoj mali u Beogradu - moje secanje iz
ranog detinjstva, Bilten Jevrejske opstine Beograd, 1976/1977.
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Vojislava Radovanovi¢

POLOZAJ ZENE U JEVREJSKOM DRUSTVU

Patrijarhalni sistemi su obuhvaceni globalnom definicijom drustvenih
odnosa, ali su shvatanja o tim odnosima, na nivou samih drustava i etnickih
grupa, veoma iznijansirana.

Jevrejsko drustvo je patrijarhalno. Sve jevrejske zajednice, askenaske,
sefardske, ortodoksne ili ultraortodoksne, na izraelskom izvoristu ili u dija-
spori, uredene su prema patrijarhalnim principima biblijskih i talmudskih
ucenja. Statusne razlike izmedu muskarca i Zene u socijalnom, obicajno -
pravnom i religijskom kontekstu, predstavljaju jednu od detaljno razradenih
tema kako u Bibliji, tako i u Talmudu. Mnogi stavovi, formirani po tom pita-
nju, upucuju na tipi¢nu patrijarhalnu osnovu izvesne polne diskriminacije
u okviru koje prioritetnu ulogu, u svakom pogledu, ima muskarac. Pre sve-
ga, rodenju muskog deteta pridavana je velika paznja posebnim ritualnim
postupcima (Solem zohor i dr.), Sto, vec nije bio slucaj sa zenskom decom.
Uostalom, od njega ¢e postati muskarac, nosilac porodi¢nog imena, nasled-
nik propisanog dela imovine, otac i muz koji ¢e se brinuti za ekonomsku i
moralnu dobrobit porodice koju je sam osnovao. On je bio nosilac duhovnog
razvoja jer mu je od davnina data obaveza i zadovoljstvo da proucava Toru i
da se, u dubljem, misaonom smislu, posvecuje Bogu, kojem je pripao i Ciju je
zaStitu dobio jo$ prilikom obrednog ,pustanja zavetne krvi” (Brit mila).

Dakle, sa ove tacke gledista, Zena je bila u senci muskarca (brata,
muza), poCev od obiCajnog pristupa njenom rodenju, pa preko naslednih
prava na imovinu, mogucénosti da stekne obrazovanje (koja se, tek tokom ve-
kova, pocela da uvecava), sve do njenog zvani¢nog poloZaja i uloge u braku.

Medutim, s druge strane, neke cinjenice (o kojima je bilo reci u okviru
prethodnih poglavlja), ukazuju da poloZaj Zene u ovom ,svetu muskaraca”
nije bio tako inferioran, kao Sto bi se moglo pomisliti na prvi pogled. lako je
muskarac bio centralna figura socijalne i duhovne kulture jevrejskog dru-
Stva, Zena je, prema istim tim tradicionalnim shvatanjima, bila neprikosno-

P W



veni ,stub kuce”. ®> Ako se ima u vidu da je porodica smatrana sustinskom
bazom primanja, u¢enja i cuvanja kulturnih, religijskih, drustvenih i, uopste,
svih tekovina judaizma, onda se uloga Zene moze oznaciti samo kao formal-
no podredena u odnosu na muskarca. Iako su skoro svi postnatalni obredi
bili vezani za musku decu, trud i briga oko Zenske dece nisu, u stvari, bili
ni$ta manji. Odgajanje i vaspitavanje Zenskog deteta smatrano je veoma va-
Znim ne samo na licnom, nego i na drustvenom planu. Temelji jevrejske po-
rodice, gradeni su onako kako se gradila i ispravna licnost koja ¢e, kada za
to dode vreme, biti u stanju da preuzme znacajan deo obaveza, predvidenih
religijsko - obicajnim sistemom jevrejskog drustva. Osim uobicajenog odr-
Zavanja kuce i domacinstva, uloga Zene je podrazumevala vaspitanje dece u
jevrejskom duhu, odnosno dobro poznavanje svih ku¢nih praznika i obreda
a, s tim u vezi, i preciznih verskih propisa o ishrani. 0dgovornost za podiza-
nje i obrazovanje dece, padala je na Zenu isto kao i na muza.

U religijskom Zivotu, glavna razlika izmedu muskarca i Zene bila je u
ucestalosti izvr$avanja bozjih zapovesti.°® Za Zenu su, naravno, kao i za mu-
Skarca, vazile sve zapovesti i zabrane, s tim $to Zena nije morala da obavlja
izvesne verske obrede - ukoliko su oni bili vezani za neko utvrdeno vreme. Na
primer, bila je postedena molitvi kojima se pristupalo u odredena doba dana,
$to ne znaci da nije mogla da se molj, ako je to Zelela. Ove razlike u religijskom
tretmanu pre bi se mogle objasniti razli¢itim prirodnim funkcijama muskarca i
Zene, koje uslovljavaju normalnu distinkciju na planu radnih i drugih potreba,
nego potcenjivanjem Zene. Jevrejsko versko zakonodavstvo je razresilo Zenu
obaveze da Cita i proucava Toru, tako da je u ranijim razdobljima veoma mali
broj Zena bio upoznat sa svetim tekstovima. Ipak, talmudski propisi nisu us-
kratili Zeni ucenje i pristup Tori, s obzirom daje postojala i takva moguc¢nost da
Zena bude pozvana da, javno, u sinagogi, ¢ita Toru ..*” A pozivanjem neke oso-
be da ¢ita Toru, ukazivano je veliko poStovanje. To su bili vrlo retki momenti
ali, svakako, kontraindikovani pojednostavljenom shvatanju Zene kao sustin-
ski podredenog ¢lana drustvene zajednice. (Vremenom, odnosi su se menjali
dotle da su, u savremeno doba, ¢ak i Zene iz ortodoksno opredeljenih porodica
pocele da sti¢u visoko versko obrazovanje, $to je pre bilo nezamislivo).

Pored apsolutnog postovanja roditeljskih odluka (Sto je, doduse, va-
zilo i za sinove i za kéerke), tokom starog i delimi¢no srednjeg veka, Zenina
podredenost je bila formalno oznacena njenim polozajem u odnosu na muza.
Slobodnije interpretirano, Zena je tretirana kao neka vrsta vlasniStva mu-
Skarca, koji je sa njom ostvario bra¢nu vezu. Eventualni razvod braka, mogao
je da bude izvrSen na osnovu njegovog zahteva, a bez njene saglasnosti. Pa
i formulacija da muskarac ,daje” a Zena ,prima” get (koja se, tradicionalno,
zadrzala i kasnije), verovatno potice bas iz perioda, kada su odnosi bili tako
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postavljeni. Pozitivna promena je usledila ve¢ na prelazu X u XI vek, kada
je donet propis (po rabinu GerSomu), da se za razvod braka mora dobiti i
Zenina saglasnost.®®

Medutim, imaju¢i u vidu daleka vremena, odnosno stupnjeve kulturnog
razvoja kada je pisan Talmud, primetna je specificna teznja talmudskih zako-
na, prepouika i objas$njenja ka Sto humanijem balansiranju obi¢ajnih i drustve-
nih normi ponasanja unutar drusStvene zajednice, zatim porodice i, na kraju,
izmedu muskarca i Zene. Muskarcu je, isto tako kao i Zeni, od malih nogu,
usadivano poStovanje prema porodi¢nom nacinu zivota kao najprirodnijem,
dubok osecaj odgovornosti i pravac emocionalnog i seksualnog usmeravanja
na onu osobu sa kojom ¢e, jednom, otpoceti zajednicki Zivot. Zbog toga je raz-
vod braka bio mnogo reda pojava, nego Sto bi se moglo ocekivati s obzirom
na to da je bio ne samo dozvoljen, nego i prilicno slobodno shva¢en. Musko
neverstvo i preljuba, seksualno zapostavljanje, grubost, nepostovanje Zene ili,
uopsteno, nebriga za celokupnu dobrobit svoje porodice, bili su po Talmudu
neprihvatljivi oblici ponaSanja, podloZni oStroj drustvenoj osudi. Muskarac i
Zena su imali svoje uloge i duznosti i, pri tom, muskarcu se ni malo nije ,gle-
dalo kroz prste”. Iz svih tih razloga, ne moze se govoriti o potcenjenosti Zene u
judaizmu. Mnogih aspekti sagledavanja i obi¢ajno - normativnog i verskog re-
gulisanja meduljudskih odnosa, t j. odnosa medu polovima, predvideli su Citav
kompleks duznosti i postupaka sa jednostavnim ciljem zastite drustvenog, po-
rodi¢nog pa, na kraju, i licnog imidza i egzistencije. Posto je u ljudskoj prirodi,
viSe ili manje, uvek bila prisutna Zelja za krSenjem pravila, porodica je trebalo
da bude ta inicijalna snaga stvaranja i oCuvanja kulturnih i ljudskih vrednosti.

Porodica pocinje sa muskarcem i Zenom, a nacin njenog opstanka za-
visi od kvaliteta njihove sprege. lako podlozna kritickim osvrtima, kako ne-
gativnim tako i pozitivnim, u svetim traktatima Biblije i Talmuda, Zena je
drustveni ,potporni” stub i priznata je kao takva. Starovremenski jevrejski
proroci se nisu libili da porede Bozju ljubav prema narodu Izraela sa muze-
vljevom ljubavlju prema Zeni. Bar je tako trebalo da bude. Zena nije zaobide-
na ni u jevrejskim legendama (Ester, Rut, Mirijam) - bilo da je imala presud-
nu, bilo pomo¢nu ulogu - na kojima se zasnivaju pojedini veliki praznici, ali i
objasnjenja nekih dogadaja, smeStenih u realan istorijski i kulturni kontekst
celokupnog jevrejskog etnosa.

U novom veku, na viSim stupnjevima ekonomskog i kulturnog razvoja,
tradicionalna slika o jevrejskoj Zeni postepeno se oslobada nekih funkcional-
nih ogranicenja. U dramati¢nim istorijskim zbivanjima koja su zadesila se-
fardske Jevreje, posle inkvizitorskog izgona sa Iberijskog poluostrva, krajem
XV veka, upadljivo mesto imala je upravo jedna Zena - Gracija Mendes Nasi
- maranka® (pokrstena Jevrejka) rodom iz Lisabona, koja je zapamcena po
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svom intelektu, bogatstvu i poslovnim uticajima, a najvise po tome $to je sve to
koristila da bi pomogla, koliko je moguce, svojim unesre¢enim sunarodnicima.
Na svom putu za Carigrad, Gracija Nasi je boravila u Dubrovniku 1553. godine.

U novijoj istoriji Srbije, a zatim i Kraljevine Jugoslavije, tokom XIX i u
prvoj polovini XX veka, istakao se Citav niz jevrejskih Zena koje su, u uslovima
relativno slabih drzavnih ekonomskih mo¢i, politickih previranja i ratnih su-
koba, uspesno vodile razne humanitarne i obrazovne akcije. Prvo Zensko dru-
$tvo, uopste osnovano u Srbiji, bilo je ,Jevrejsko Zensko drustvo” u Beogradu.
Drustvo je osnovano 1874. godine, na inicijativu gospode Ester B. Pinto i od
stihijskog humanitarnog rada grupice entuzijasta, brzo je preraslo u ¢vrstu or-
ganizaciju sa humanitarnim i prosvetiteljskim ciljevima. Prva predsednica je
bila Toni Azriel, a zatim su Drustvom rukovodile beogradske gospode Sol¢i D.
Buli, Luca Levi, Merkusa Buli i Neti Z. Leonovi¢ ... Jubilarna pedesetogodi$njica
postojanja i rada, proslavljena je 1924. godine. ,Jevrejsko Zensko drustvo” je
stvorilo ferijalnu koloniju, organizovalo javna, nauc¢na predavanja i svoje hu-
mane i obrazovne aktivnosti prosirilo po celoj Srbiji, pomazuci ne samo Zena-
ma, nego i drugim drustvima. Jo$ ve¢i napredak usledio je 1923. godine, kada
je ,Jevrejsko Zensko drustvo”, u dogovoru sa beogradskim askenaskim dru-
Stvom ,,Dobrotvor” (osnovanim u meduvremenu na slicnom principu), pristu-
pilo organizaciji Udruzenja jevrejskih zZenskih drustava Kraljevine Srba, Hr-
vata i Slovenaca. Posebnu paznju privlacili su i individualni podvizi jevrejskih
Zena. Beogradska uciteljica, Estira Ruso, bila je poznati humanista, patriota i
intelektualac, autor ,Biblijskih pouka” za uc¢enike Mojsijeve vere, poznavalac
vise evropskih jezika (narocito nemackog, Spanskog i italijanskog), jedan od
utemeljivaca Jugoslovenskog uciteljskog udruzenja, ¢lan Srpske knjizevne za-
druge i mnogih drugih srpskih i jevrejskih drustava. Takode, veoma poSto-
vana i zanimljiva li¢nost, bila je Neti Munk, proslavljena bolni¢arka na frontu
- ucestvovala u oba Balkanska rata, 1912-1913, kao i u Prvom svetskom ratu,
1914 - 1918. godine. Neti Munk je dobila orden Karadordeve zvezde za hra-
brost, kojim su se mogli pohvaliti samo izuzetni ratnici.

%Hayyim Schneid: Family, Keter books, Jerusalim 1973, str. 83-85.

%6]bid, str. 85.

7Ibid, str. 90.

%8]bid, str. 90.

%Marani - $panski i portugalski Jevreji koji su, krajem XV veka, u periodu izgona, pre-
lazili u katolicku veru da bi zastitili Zivot i imovinu, odnosno opstali u datoj sredini. Karakteri-
sti¢no je da su tajno ostali odani judaizmu, sustinski poStujuci svoje pravo poreklo i prenoseci
znanje o tome na naredne generacije.

"Jevrejsko Zensko drustvo u Beogradu 1874-1924, Spomenica povodom pedesetogo-
diS$njice posto-janja, Beograd 1924.

"ISpomenica gospode Estire S. Ruso, utiteljice, Beograd 1924.
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Vojislava Radovanovi¢

ODNOS PREMA SMRTI U JUDAIZMU - ZALOBNI
OBICAIJI

Ima neceg uteSnog u izreci ,ko se nije rodio ne¢e ni umreti”... Smrt
je neminovnost zZivota, njegova apsolutna suprotnost koju je ljudski razum
oduvek konstatovao, a osecanja negirala, stvaraju¢i od nje kult. Odbijanje
¢oveka da svesno prihvati Cinjenicu o ,povratku” u stanje nistavila, pred-
stavlja normalnu reakciju izazvanu nepomirljivim sukobom izmedu nagona
za zivotom i pravca kretanja tog Zivota - ka kraju. U prirodnom pokusaju
¢oveka da nadzivi sudar Erosa i Tanatosa, u kojem pobeduje ovaj drugi, smrt
je na odreden nacin tretirana, i kao pojam i kao pojava, u svim religijama
ljudskih drustava, pocev od najstarijih oblika paganskih do institucionalizo-
vanih, razvijenih religijskih sistema. Zajednicko resenje misterije nadeno je
u vizijama ,Zivota posle smrti”, koje su se medusobno, u okviru vremenski i
prostorno udaljenih kultura i civilizacija, vise ili manje razlikovale. Medutim,
kroz religijska poimanja uzro¢no-posledi¢nih veza izmedu ovozemaljskog
nacina Zivota i kvaliteta onog koji sledi, religija je imala znacajnu ulogu u
regulisanju drustvenih odnosa i o¢uvanju moralnih vrednosti. U svakom slu-
Caju, treba imati u vidu da je pojam moralnog ponasanja prema samom sebi
i prema drugim ljudima, veoma relativan i varira prema vazec¢im shvatanji-
ma i normama kulturnog sistema ljudskih zajednica. Shodno tome, mnoga
religijska ucenja polazila su od pozitivnih principa zastite svojeg drustva i
njegovih vrednosti i, sa tog aspekta, uloga religije bila je od viSestruke kori-
sti, narocito na nizim kulturnim stupnjevima razvoja, kada je predstavljala
negde jedinu, a negde jednu od glavnih institucija drustvenog uredenja. Me-
dutim, dok su neke religije i kasnije zadrzale takav pravac, u drugima je, kroz
istoriju, doSlo do ozbiljnih zloupotreba ,pozitivnih principa”, $to je pomraci-
lo osnovnu svrhu religije kao dela duhovne kulture ¢oveka ...

Shvatanje Zivota i smrti u judaizmu, manifestovano je nizom obicaja,
verskih i ritualnih postupaka. Kompleksan sadrzaj zalobnih obicaja kod Je-
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vreja celovito je regulisan verskim propisima, uz delimi¢no proZimanje sa
oblicima ponas$anja i verovanja, nasledenim iz nizih animistickih i drugih pa-
ganskih formi. U proslim istorijskim i kulturnim etapama drustvenog i eko-
nomskog razvoja, smrt jednog €lana zajednice pogadala je celu zajednicu.
Nacin ponasSanja i izrazavanja emocija najblizih srodnika, a onda i njihovog
okruzenja u slucaju smrti coveka, propisani su Torom. Funkcionisanje Sire
zajednice bilo je usmereno ka pruzanju objektivne pomoc¢i i podrske onima
koji tuguju, da bi im bilo omoguceno da se suoce sa svojim bolom, da ga iz-
raze i, u krajnjoj liniji, pokusaju da nadu svoj duhovni mir, pred neumitnom
Cinjenicom o smrti ¢oveka koga su voleli. Pravila iz Tore o tugovanju dece za
roditeljima, roditelja za decom, za drugim ¢lanovima porodice ... viemenom
su razradivana u cilju izuzetnog pospesivanja nezne brige i saosecanja prvo
za umiruceg, a potom za ozalosS¢ene.”

Bolesnom coveku je trebalo pruziti podrsku i paznju dolaskom u po-
setu. Posec¢ivanje bolesnika - bikur holim (hebr.) je bilo druStveno pravilo
ponasanja sa religijskom konotacijom. Bikur holim je bilo dobro delo, verska
i moralna duznost svakog Jevrejina prema njegovim rodacima i prijateljima,
kao i prema susedima, i to - bez obzira koje su vere, rase ili drustvenog polo-
zaja. Osim formalne podloge, obicaj posecivanja bolesnika podrazumevao je
konkretnu duhovnu, ali i materijalnu pomo¢. Imuénog bolesnika posetilac je
trebalo da uteS$iiohrabri, a siromasnog jo$ da opskrbi neophodnim stvarima.
Svrsishodnost posete ogledala se i u strogim rabinskim uputstvima o tome
kada trebaici u posetu, i u kojoj meri. U slucaju teskih i dugotrajnih oboljenja,
poseta je bila zabranjena prva tri dana, koja su smatrana najkriti¢nijim. Tada
su se o bolesniku brinuli samo ¢lanovi najuze porodice. Posle toga, u posetu
se moglo i¢i, ali ne u prva i poslednja tri sata tokom dana, kada je, ako pri-
like nisu drugacije zahtevale, bilo rezervisano vreme za dolazak lekara. Sva
rabinska uputstva o posecivanju bolesnika, bila su usmerena ka postizanju
humane koristi, predvidene ovim obicajem, uz veliki oprez, da ne bi doslo
do suprotnog efekta koji je i te kako mogu¢, kada je ¢ovek u teSkom stanju.
Ljudski Zivot shvatan je kao neprikosnoven u judaizmu i pomo¢ ugrozenom
Coveku bila je opravdana u ma kojem kontekstu, ukljucujuéi i krSenje pravila
ponasanja za Sabat. Intezitet brige koju je pokazivao lekar - rofe (hebr.) za
svog pacijenta, nije smeo da opadne ni onda kada je bilo izvesno da ¢e covek
umreti. Lekar je bio duzan da le¢i umiruceg do poslednjeg trenutka i postupa
kao da ima nade za njegovo ozdravljenje, $to je, u psiholoskom pogledu, bilo
veoma blagotvorno. Eutanazija je bila zabranjena i, po verskom jevrejskom
zakonodavstvu, smatrana je ubistvom. Takav stav preuzelo je i civilno pravo.

U pokusajima da se bolesnik odbrani od smrti, pribegavalo se i sinuj
‘aSem (hebr.) ritualu - promeni njegovog imena ili dodavanju joS$ jednog, sa
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jasnim simboli¢nim znac¢enjem: Hajim - Zivot, Jahiel - Bog oZivljava, Rafael -
Bog ledi, i si. U osnovi, postupak je magijskog karaktera, verovatno prenet iz
znatno starijih paganskih rituala za zastitu ili, mozda, ,maskiranje”. Magijska
moc¢ imena poznata je i u drugim kulturama. 7 Na primer, u slovenskim - Lav
(kod isto¢nih i zapadnih Slovena) ili Vuk (kod Srba). Ovakva imena poticu jos
iz prehris¢anskog vremena, a sluZzila su za odbijanje zlih sila od dece u poro-
dicama, u kojima je bila velika smrtnost. Sli¢cno, mada religijski upotpunjeno
shvatanje o sudbinskoj vezi coveka i imena, dato je u Talmudu, po kojem su
milosrde, molitva, promena imena i promena delovanja, uslovi pod kojima
moZe da se utiCe na dalji tok stvari u ljudskom Zivotu.

Covek koji je na samrti, nazivan je goses (hebr.) i, ni u kom slu¢aju, nije
ga trebalo ostavljati samog. Sedeti uz samrtnika bila je velika micva (bogo-
ugodno, plemenito delo, hebr.), sa ciljem da mu se pruZi uteha, ali i zasStita
u trenutku kada nastupa smrt. Zapravo, prema verovanju koje se, narocito,
razvilo u srednjem veku, prilikom umiranja odvija se Zestok obracun izme-
du andela i demona za dusu goses -a. Medutim, Jevreji su verovali da samo
prisustvo drugog, Zivog Coveka, brani umiru¢eg od demona i ne da im da se
pribliZe. Posto je nastupila smrt, elan porodice, po mogu¢stvu sin, sklapao
je oci i zatvarao usta pokojniku, podvezujuéi donju vilicu pre nego Sto ot-
pocne kocenje. Telo se polagalo na pod, pokrivalo ¢arsavom, a blizu glave
pokojnika, palila se sveca. Obred paljenja svece karakteristican je i za hri-
S¢ansku religiju, a zasnovan je na verovanju da svetlost svee obasjava put
pokojnikovoj dusi ka nebu. U tumacenju ovog obreda nije iskljucen ni stariji,
paganski motiv teranja zlih duhova plamenom i svetlo$¢u sveée. Sto se tice
polaganja tela na pod, verovatno je u pitanju kombinacija prakticnih i religij-
skih razloga. Praktican, prvobitni razlog za ovakav postupak sa telom bila je
topla klima, dok je religijski simbol potekao iz biblijske postavke da je Covek
nastao iz ,praha”, odnosno zemlje, i da ¢e se u takvo stanje vratiti. Osim Sto
goses — a ne treba ostavljati samog, obicaj je nalagao da se i telo pokojnika
Cuva sve do sahrane, odnosno da se kraj njega strazari danju, no¢u, prazni-
kom, ¢ak i subotom. Ovim obic¢ajem iskazivano je posStovanje mrtvom Cove-
ku, kevod ‘amet (hebr.), jer je ljudsko bice, po jevrejskoj tradiciji, sveto kao
Sto je svet svitak Tore. Analogno postovanju i poboZnosti koje Jevreji osecaju
za Torn - bilo kad je ¢itaju, bilo da je smestena u sveti kovceg aron hakodes
- takav je odnos i prema ¢oveku, za njegovog Zivota i posle smrti. Somerim,
Cuvari (hebr. mnoz.) pokojnika, oslobodeni su svih drugih verskih duznosti
dok traje bdenje.

Pranjem, oblacenjem i sahranom pokojnika, bavilo se posebno, tako-
zvano ,sveto udruzenje” - Hevra kadisa (hebr.). Postojanje sli¢nih organiza-
cija pominje se joS u Talmudu, ali zvani¢no osnivanje ovog svetog udruZenja
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ne seZe u tako daleku proslost. Ono se prvi put javlja u Pragu, u drugoj polo-
vini XVI veka, da bi po tom postalo deo opStejevrejskog verskog i obiajnog
sistema, na nivou lokalnih zajednica. Sveta udruzenja su dugo funkcionisala
na dobrovoljnoj osnovi i tek su se u novije vreme, najcesce u velikim jevrej-
skim opStinama, poceli da angaZuju i placeni sluzbenici. Osim poslova oko
pokojnika, Hevra kadisa je obilazila bolesnike, pruzala utehu, siromaSnima
obezbedivala lekara i lekove, oZaloS¢enoj porodici pripremala prvi ruc¢ak
posle sahrane, itd. Svi ovi poslovi imali su obelezja micve, vaznih i humanih
verskih duznosti, tako da su ih Cesto obavljale i veoma ugledne li¢nosti iz
zajednice. U posebno veliku micvu spadala je briga oko sahrane pokojnika,
koji nije imao rodbinu ... Takav pokojnik se oznacavao terminom met micva,
a poslovi oko njegove sahrane, micva gedola.

Kupanje mrtvaca - taara ili rehica (CiS¢enje, pranje, hebr.) - predsta-
vljalo je ritualnu radnju, zasnovanu na biblijskoj misli da covek treba da se
isprati kao Sto je i docekan. Ako se pristupalo kupanju novorodencadi, istom
treba pristupiti i posle covekove smrti. Pranje mrtvaca vrsili su takozvani
rohacim (hebr. mnoz.), iz ¢lanstva lokalne Hevra kadise, u zasebnoj kudi ili
u odredenoj prostoriji grobljanske kapele. Za vreme rituala je neprekidno
gorela sveca, a sa telom se postupalo sa velikim poStovanjem. Na kameni sto
prostiran je ¢arSav, na koje je poloZzen pokojnik. Pranje je vr$eno od glave
prema nogama, toplom vodom koja se sipala na svaki deo tela. Kosa je, tako-
de, prana i ¢esljana, a nokti uredivani. Carsav je sluZio za brisanje, pri ¢emu
se vodilo racuna da se telo ne dodirne, direktno, rukama.

Telo umrlog oblacilo se u tahrihim - posmrtnu ode¢u od belog lanenog
platna, koja se sastojala od najvise sedam, a najmanje tri dela, Sivenih bez
poruba, ¢vorova i dZepova. lako se, do pocetka nove ere, posmrtna odeca
javljala i u bogatijem obliku, ovaj izrazito skroman nacin obla¢enja mrtvaca
postaje univerzalan, odnosno verski i obi¢ajno propisan, sto je bilo u skladu
sa shvatanjima da su u smrti svi jednaki. Karakteristike tahrihim su imale
simboli¢na znacenja: bela boja je simbolisala Cisto¢u duha i prastanje, a laba-
vo spajanje komada ove odece, bez ¢vorova i poruba, proisticalo je iz talmud-
skih i post-talmudskih verovanja o vaskrsnucu i pocetku onostranog Zivota.
Tada, mrtvi ne bi bili sputani ode¢om i cvorovima. (Zbog toga je kod Jevreja
bilo neprihvatljivo oblac¢enje mrtvaca u klasi¢no odelo.) Magijska mo¢ ¢vora
je, inacCe, bila poznata, kako u jevrejskoj, tako i u drugim kulturama, obi¢no
sa negativnom konotacijom. Cvor je bio simbol ,vezivanja”, ,zapetljavanja”,
koji je, prema principima prenosne magije, mogao da izazove sli¢nu situaciju
u presudnim momentima, u Zivotu i u smrti. (Osim Sto su ¢vorovi izostavljeni
zbog vaskrsnuca, da podsetimo i da su odvezivani prilikom teskih porodaja,
o ¢emu je bilo reci u prvom poglavlju.) Nedostatak dZepova je ve¢ bio religij-
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ski simbol - izraZavanje odredenog stava prema materijalnim stvarima. Po
jevrejskim shvatanjima, na onom svetu ¢oveka prate Tora i njegova dobra
dela, a ne imovina. (Potpuno drugacija religijska koncepcija od, na primer,
staroegipatske.) Na istoj osnovi je bio i obicaj da se sake umrlog otvore, uko-
liko su bile stisnute u pesnice. Jedini predmet koji je sahranjivan sa pokojni-
kom, bio je njegov molitveni $al, talit. Tom prilikom, talitu je odsecana jedna
resa - cicit, ¢ime je talit gubio svoju sakralnu vrednost. Simboli¢no ,oduzi-
manje” funkcije koju ima molitveni sal predstavljalo je suocavanje sa realno-
$¢u - sa ¢injenicom da ga vlasnik vise ne moze Kkoristiti.

Period od nastupanja smrti do sahrane, naziva se aninut (od anen -
Zaliti, hebr.). Po jevrejskim propisima, aninut traje relativno kratko, jer sa-
hranu ne bi trebalo odlagati duZe od dvadeset Cetiri sata. NajbliZi oZalo$¢eni
srodnik, oznacen je terminom onen (hebr.), i on ima poseban status tokom
ovog perioda. On je osloboden redovnih verskih duznosti i molitava, a pot-
puno posvecen mislima na pokojnika i poslovima oko sahrane. Takode, onen
podleZe odredenom reZimu ishrane - ne jede meso i ne pije alkoholna pica.
Prema Talmudu, oZaloS¢enog Coveka je zabranjeno tesiti u periodu aninuta
- kada je Sokiran gubitkom nekog koga je voleo i u stanju najgore potrese-
nosti. Nikakve reci utehe nisu tada primerene, ¢ak bi mogle biti i neukusne u
trenucima kada je svest prozeta velikim bolom, u stvari, suocena sa Cinjeni-
com beznadeznog nestajanja voljene osobe. Aninut je bio pracen razli¢itim,
lokalnim obicajima. Upecatljiv obicaj tog tipa, bilo je izbacivanje vode iz kuce
u kojoj se dogodio smrtni slucaj. Prolivanjem vode se, bez reci, ,objavljivala”
necija smrt, jer su Jevreji izbegavali da budu direktni prenosioci losih vesti.
Takode, po jevrejskom verskom zakonu, drustvena klasa kohanim (svesteni-
ci, hebr.), tj. pripadnici sveSteni¢kih rodova i samim poreklom obavezani na
odredene sveStenicke duznosti - morali su da se drZe na propisanom odsto-
janju od kuce, ispred koje je prolivena voda - da bi ostali ritualno ¢isti u okvi-
ru svog statusa. Medutim, uloga vode kao simboli¢ne poruke o smrti, bila je
proZeta i nekim verovanjima paganskog porekla: duh umrlog je kruZio oko
tela izvesno vreme, a prolivena voda ga je sprecavala da se pribliZi Zivima,
odnosno da ih napadne. (I pored razvijanja Sto prirodnijeg odnosa prema
smrti u judaizmu, verovanje ima negativnu konotaciju - ilustruje strah od
onostranog.) Veoma rasiren obicaj, kako kod Jevreja tako i u drugim kultura-
ma, bilo je pokrivanje ili okretanje ogledala prema zidu - da se duh umrloga
ne bi ogledao. Isto tako, bio je to gest radi zivih, tj. da ozaloS¢eni ne bi gledali
svoje, tugom izobli¢eno lice, kao i da bi se sprecilo eventualno osecanje suje-
te u trenucima kada za to nije vreme.

Karakteristicna radnja kojom se izrazavala Zalost zbog gubitka bliske
osobe, bila je keria (cepanje odece, hebr.), koja spada medu najstariju grupu
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jevrejskih obicaja. Cepanje odece sledilo je, obi¢no, pre sahrane, na groblju
ili u kapeli pored mrtvackog sanduka. Ritual se vrsio stojeci, u skladu sa bi-
blijskim stavom da nesrecu i bol treba primiti uspravno, i prema odredenim
pravilima: za oca i majku, cepan je komad odece sa leve strane, prema srcu,
a za sve ostale bliZnje, sa desne strane, u duzini od jednog pedlja. Dok je za
oca i majku keria vrsena rukom, Sto je bilo znatno teZe, za ostale je vrSena
noZi¢em, odozgo na dole. Ovaj ritual je vazio i za verski nepunoletne ¢lanove,
tj. za musku decu mladu od trinaest godina i Zensku, sa manje od dvanaest
godina. Keria se nije vrsila subotom, za praznike, niti u slu¢ajevima kada je
vest o smrti stizala tek posle trideset dana. Vremensko ogranicenje nije vazi-
lo jedino kada su u pitanju otac i majka, za kojima se keria ¢inila uvek.

Prema jevrejskim verskim propisima, pokojnik se sahranjuje u zemlju, u
mrtvackom sanduku napravljenom od ravnih, neobradenih dasaka, bez ukra-
sa i upotrebe metalnih eksera. ”* Ovi strogo utvrdeni propisi usledili su posle
izvesnih modifikacija obi¢ajnog postupka pri sahranjivanju. U periodu pre n.e.
koriS¢eni su kako sanduci od drveta, tako i od kamena i gline, ukrasavani cr-
teZima ili natpisima. Za vreme vladavine HaSmonejaca, ve¢ krajem stare ere,
obicaj je bio da se sakupe kosti umrlog i poloZe u sanduci¢e od kamena ili gli-
ne. Pretpostavlja se da su tokom talmudskih vremena mrtvaci prenosSeni do
groblja na nosilima, a da su sanduci upotrebljavani samo ako je umrle treba-
lo, sticajem okolnosti, nositi na udaljena mesta. U srednjem veku, propisi nisu
nalagali sahranjivanje u mrtvackim sanducima. Cak je u XVI veku preovladao
kabalisticko misljenje da pokojnik mora biti u direktnom dodiru sa zemljom,
Cime se sasvim ispunjavao biblijski stav o povratku coveka u stanje nistavila
(u ,prah”). Ipak, vremenom je postalo uobicajeno koris¢enje sanduka, propi-
sanog izgleda. Krajnje jednostavan sanduk - aron metim (mrtvacki sanduk,
hebr.), simbolizovao je skromnost i poniznost pred Bogom, kao i sklad sa po-
menutim biblijskim stavom ... Posto je Hevra kadisa pripremila pokojnika za
sahranu, sanduk je zatvaran i vise se nije smeo otvarati. Na jugu Srbije i u Bo-
sni, pokojnik je noSen na groblje u takvom jednostavnom, neobojenom sandu-
ku koji je, zatim, razbijan nad rakom i zakopavan zajedno sa pokojnikom.

Obicaj da se bdi nad otvorenim sandukom, odnosno da telo bude izlo-
zeno pogledima pre sahrane (svojstven hris¢anskim kulturama), bio je za-
stupljen i kod Jevreja ranotalmudske epohe, koji su ostavljali pokojnikovo
lice otkriveno. Medutim, iz moralnih pobuda, ovaj obicaj je sasvim odbacen
jer — siromasni slojevi jevrejskog drustva nisu mogli da plate odgovarajuci
balzamni tretman kojim se, privremeno, zaustavljala degradacija lesa, $to ih
je dovodilo u neravnopravan i neprijatan poloZaj. Kod Jevreja nema, niti je
bilo kremacije ili nekih drugacijih postupaka pri sahranjivanju, uglavnom
vezanih za pagansko naslede.
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Sahrana - kevura (hebr.), po propisima, obavljala se u roku od dvade-
set Cetiri sata, ali nije bila dozvoljena za Sabat (subotom), kao i za Jom kipur
- Dan pokajanja (sledi desetog dana od Ros$ hasana, jevrejske Nove godine).
To su neprikosnoveni verski praznici, kada je zabranjena bilo koja vrsta
rada. Odlaganje sahrane u redovnim uslovima, smatrano je poniZavaju¢im
za pokojnika i bilo je verski i eti¢ki neprihvatljivo. (O tome da se pokojnik ne
sahrani, ma ko daje bio za Zivota, i ma kakav greh daje pocinio, nije bilo ni
govora. Po Bibliji, ostati nesahranjen bila je strasna nesrec¢a za umrlog i tako
nesto niko nije zasluZivao.) Kada se prisustvovalo sahrani, nije bilo dozvolje-
no ,iskoristiti priliku” i obi¢i druge grobove bliznjih. Razlog ovakve zabrane
je bio, pretezno, formalne prirode, sa svrhom da odrzi pretpostavljen nivo
posStovanja prema pokojniku, ¢ija je sahrana bila konkretan povod dolaska
na groblje. Medutim, opet nije isklju¢en paganski momenat - verovanje da se
za vreme sahranjivanja javljaju demonske sile na groblju, pa nije preporuc-
ljivo napustati pogrebnu povorku i i¢i sam. Groblje ¢ak treba Sto pre napusti-
ti, odmah po zavrsetku ¢ina sahrane.

Pogrebna povorka ili ispracaj pokojnika - levaja (hebr.) - bila je velika
micva i odvijala se bez obzira na to ko je bio pokojnik i kakva (dobra ili losa)
dela je pocinio za zivota. U slucaju nekoliko levaja tokom jednog dana, opet
nije bila dozvoljena nikakva drustvena diskriminacija. Jednostavno, prvo je
sahranjivan onaj koji je prvi umro. U talmudskim vremenima, obicaj je bio
da se pogrebna povorka zaustavlja Sest puta pre nego Sto stigne do rake.
Simbolika ovih ritualnih pauza u hodu, vezuje se za objasnjenje u Midrasu >,
da u zZivotu ¢oveka postoji Sest osnovnih faza, koje bi se mogle ovako inter-
pretirati: dolazak na svet i prva godina Zivota u kojoj dete uziva samo paznju
i neznost okoline, najranije detinjstvo u kojem dete razvija interesovanje za
spoljni svet i pokazuje sklonost da sve stvari dodiruje, nemajuci svest o Ci-
stom i ne¢istom; mladost, koja je ispunjena nervoznim iS¢ekivanjem i Zeljom
za suprotnim polom; mlade zrelo doba kada pocinje brac¢ni Zivot; zatim sred-
nje zrelo doba, kada se ¢ovek bori za dobrobit svoje porodice, odnosno dece
i, na kraju, starost, koja savladava ¢ovekovu snagu. Medutim, moZe biti prisu-
tan i paganski elemenat - verovanje da ovakvi prekidi imaju zastitnu ulogu
jer dezorijentiSu i ometaju zle duhove, koji prate pokojnika i celu povorku.
Moguce je da se u toj simbolici razvila i formalna strana izrazavanja tuge za
preminulim, upravo pomo¢u odredenog ponasanja, t j. oklevanja pri konac-
nom rastanku. Vremenom, ovaj obicaj je donekle reduciran na, uglavnom, tri
zaustavljanja pratnje, ali se zadrzao do savremenog doba. Posto su za obred
sahranjivanja bili odgovorni pokojnikovi srodnici, simboli¢no ispunjenje te
obaveze vrsilo se tako Sto je svaki od njih ubacivao po tri lopate zemlje u
raku. Rukovanje lopatom vrseno je po principu prenosne magije - lopata se
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nije medusobno dodavala ve¢ se, posle upotrebe, spustala na zemlju, da se
nevolja ne bi prenosila od jednog do drugog ¢oveka. Prema nekim podacima
iz Talmuda, na grob se stavljala mirodija. NoSenje i polaganje cveca na grob,
nije bio jevrejski obicaj.

Jevrejski propisi ne dozvoljavaju ekshumaciju, osim u izuzetnim sluca-
jevima kada, na primer, posmrtne ostatke treba preneti sa nejevrejskog na
jevrejsko groblje, ili ih treba preneti u Svetu zemlju.

Po Talmudu postoje Cetiri faze Zalosti. Prva i najkraca bila je aninut
- od trenutka kada je ¢ovek umro, pa do njegove sahrane. Posto je obred
sahranjivanja izvrsen, sledio je sedmodnevni period Zzalosti, Siva (sedam,
hebr.) Prijatelji i susedi, ili ¢lanovi Hevra kadise, pripremali su prvi obrok za
oZaloS¢enu porodicu, koji se sastojao od kuvanih jaja, hleba i soc¢iva. Osim
hleba, jaja i socivo su bile namirnice sa simboli¢cnom vrednoscu. U jevrejskoj,
paiu nekim drugim starim kulturama, jaje je bilo simbol Zivota, uskrsnuca,
ajaje uljusci je asociralo na introvertnost, kao o¢ekivanu formu ponasanja u
Zalosti. Upotreba sociva se, dakle, srece kao i u obicajima kod rodenja deteta
(“dobrodoslica muskom detetu”), opet u smislu simbola kruznog toka Zivota
i smrti. Obicaj je bio da se taj prvi obrok - seudat havraa (obed utehe, hebr.)
- donese u korpama od vrbe, bez obzira na drustveni i ekonomski poloZzaj
ozaloscenih. (Kao i u prethodnim situacijama, obicaj je izjednacavao bogate
i siromasne u Zalosti.) Za ovih sedam dana tuge, ustaljen je opisni naziv ,se-
deti Siva” kojim se ukazuje na odredeno ponasanje ozaloSc¢enih: oni ne izlaze
iz kuce, sede na podu ili na niskim tronoscima, obuceni u meku odecu i bez
cipela (u ¢arapama ili mekim papucama). Ovakav spoljni izgled izrazavao je
odredeno duhovno stanje, koncentrisanje na sopstveni bol za izgubljenom
osobom, koji ne treba da bude ometen svakodnevnim stvarima i postupci-
ma. U vezi s tim, tokom Siva perioda, sve prakti¢ne i li¢ne aktivnosti su bile
zaustavljene - nije bilo kuvanja, pranja, SiSanja, seksualnih odnosa izmedu
supruznika, itd. Izvorno, Siva se postovala u Sest vrsta srodnickih veza - za
majku, oca, sina, kéerku, brata, i nevencanu sestru, a kasnije, obavezno i za
umrlog muza ili Zenu. Dok traje Siva, svec¢a ili kandilo su neprekidno goreli.
Medutim, ,sedeti Siva” ne treba shvatiti bukvalno. Bilo je dovoljno da oZa-
los¢eni sede sat-dva tokom jednog dana. Posete su bile dozvoljene, ali po
utvrdenom protokolu. Posetilac je mogao da sedi sa ozaloS¢enim sve dok
ovaj ne klimne glavom i time ne stavi do znanja da Zeli da ostane sam. Za to
vreme nije dozvoljena spontana konverzacija - posetilac je mogao da odgo-
vara na pitanja, ali ne i da ih postavlja ili zapocinje razgovor na neku temu.
Nije poznata starost obicaja Siva (spada medu najstarije jevrejske obicaje,
uopste), niti zaSto traje bas sedam dana, odnosno za koji momenat se moze
vezati simbolika ovog broja.
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Drugi period Zalosti koji se prvih sedam dana poklapa sa $ivom, naziva
se Selosim (trideset, hebr.). Kao Sto sam naziv kaze, ovaj period traje tride-
set dana, a pocCinje posle sahrane najblizeg srodnika ili supruznika. PoSto
istekne Siva, u okviru tih trideset dana produzavaju se zabrane odredenih
aktivnosti, mada u manjoj meri. Zabranjeno je SiSanje, brijanje, oblacenje no-
vih odela, prisustvovanje zabavama i svecanostima, ukljucujuci i ceremonije
vencanja i obrezivanja. Odstupa se jedino u slu¢aju da termin za obrezivanje
sopstvenog deteta padne u dane Selosim. Takode, veliki verski praznici - Ros
hasana, jevrejska Nova godina, kao i hodo¢asni praznici Pesah, Savuot i Sukot
- imaju prioritet, tako da prekidaju, t j. skra¢uju period selosim. S obzirom na
to daje crna boja simbolisala zalost, obicaj je bio da se za vreme Selosim nosi
crna odeca. Zanimljivo je to da su ortodoksni Jevreji savremenog doba, od-
bacili ovaj veoma rasiren Zalobni simbol, smatrajuéi ga izvorno paganskim.

U specifi¢nim slucajevima, kada je vest o smrti bliskog srodnika stiza-
la sa zakasnjenjem, predvidena su dva propisa: ako je vest stigla pre isteka
trideset dana od objektivnog nastupanja smrti, oZaloS¢eni je bio duzan da
postuje Zalobne obicaje siva i Selosim u punom trajanju, i to od trenutka kada
je vest primio; ako je vest stigla posle navrsenih trideset dana od smrti srod-
nika, ovi obicaji su simboli¢no sprovedeni u roku od jednog sata.

Covek koji tuguje za izgubljenom voljenom osobom, nazivao se avel, a
njegovo ponasanje i duhovno stanje oznacavano je terminom avelut (tugo-
vanje, oplakivanje, hebr.). Propisima dine avelut, obicajno je regulisan nacin
izraZzavanja Zalosti. Medutim, filozofija judaizma stremi ka uspostavljanju
ravnoteze izmedu formulisanog ponasanja, kroz koje treba izraziti tugu i
stvarnog, psihickog odnosa prema smrti bliske osobe. Obicaj i licni doZivljaj
stoje u medusobnoj korelaciji, uslovljeni su tradicijom, vaspitanjem i razvi-
janjem odredenih pogleda na svet, na Zivot i smrt. Imajuci to u vidu, period
zalosti bio je neophodan, normalan i time formalno odreden, ali nije smeo da
preraste u depresiju ili slicno patolosko stanje duha. Kao $to su obicaji pred-
vidali iskazivanje bola, tako su predvidali i njegovo savladavanje i nastavak
daljeg Zivota. Period selosim bio je, u izvesnom smislu, prelaz ka ponovnom
uspostavljanju svakodnevnog nacina Zivljenja. Jedino je oplakivanje rodite-
lja trajalo punih godinu dana.

Cetvrta, sveobuhvatna Zalobna faza traje godinu dana od smrti srodni-
ka i oznacena je terminom Sana (godina, hebr.).

GodiSnjicu smrti, ASkenazi su nazivali jarcajt, a Sefardi anjos ili anju.
Obicaj obelezavanja godiSnjice smrti potice jo$ iz biblijskih vremena. (Po-
menuti, posebni termini sa znacenjem ,godiSnjica”, uvedeni su kasnije.) Na
jarcajt ili anju odrzavana je komemoracija srodnicima, a pomeni tog tipa
davani su, jo$ od davnina, i istaknutim licnostima na nacionalnom nivou. U
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mnogim zajednicama, na dan godisSnjice smrti, obicaj je da se posti - u znak
posStovanja pokojnika, kao i ispastanja i kajanja za eventualne grehove. Tog
dana se Cine dobra dela i daje milostinja. Godis$njica se racuna od dana smrti
(po jevrejskom kalendaru). Ako porodici nije poznat datum smrti njihovog
Clana, trajno je odabiran jedan dan u godini kao komemorativan. Na dan go-
diSnjice smrti odlazilo se na grob, a u ku¢i je neprekidno gorela sveéa tokom
dvadeset Cetiri sata. Smatralo se daje ta svetlost simbol dusSe, Sto je izazivalo
asocijaciju na besmrtnost.

Molitva ozalo$c¢enih je Kadis ( sveti, aram.). ® To je molitva stara dve
hiljade godina, nastala na aramejskom - narodnom jeziku antickih Jevreja
u Palestini. Izuzev poslednje strofe, koja je na hebrejskom (knjiZevnom je-
ziku), Kadis se i danas recituje na aramejskom i zastupljen je, ve¢ vekovima,
bukvalno u svim jevrejskim zajednicama na svetu. Prvobitno, Kadis je bio
kratka molitva, koja je sledila po zavrsetku redovnih propovedi na aramej-
skom jeziku. U Talmudu se ne raspravlja o Kadisu, posto nije nastao kao sa-
stavni deo bogosluZenja. Vremenom, uveden je kao zavrsnica pojedinih de-
lova bogosluzenja a, zatim, i na kraju javnih ¢itanja Tore ili Talmuda. Medu-
tim, u vreme Krstaskih ratova i strasnih pogroma nad Jevrejima u XII veku,
Kadis je postao molitva oZaloS¢enih i to je ostao do danas.

Kroz Kadis molitvu, Covek izrazava svoju odanost Bogu i spremnost
da, bez rezerve, prihvati njegov sud ma kakav da je ...”” U godini Zalosti, kao
i na dan same godisSnjice smrti, Kadis se recituje stojedi, i to tri puta dnevno
tokom jedanaest meseci. (U nekim jevrejskim zajednicama je obicaj da svi
prisutni stoje za vreme molitve.) Ova molitva je, prvobitno, bila posvecena
samo umrlim roditeljima. Postepeno, postala je obavezan religijski ritual koji
se odnosio na sve preminule. Razlog sto se kazivanje Kadisa odvija jedanaest
a ne svih dvanaest meseci, proistiCe iz misticnog verovanja naroda da bez-
boZnici, po kazni, provode bar dvanaest meseci u paklu. Kazivanje molitve za
roditelje tokom cele godine (Sto je u pocetku bio obicaj), asociralo je njihovo
izjednacCavanje sa greSnicima - pa je period za molitvu skracen je za jedan
mesec. Da se odrZzi Kadis potreban je minjan - prisustvo deset verski puno-
letnih muskaraca, a recituje ga, takode, muskarac, odnosno sin. Nije obicaj da
ovakvoj molitvi pristupa kéerka, ¢ak i kada je porodica bila bez muskih na-
slednika. To je bio presedan koji se, ipak, povremeno desavao i zanimljivo je
da ga rabinski autoriteti nisu sprecavali. Duhovna snaga Kadisa nije doZivela
ni jedan pad tokom dve hiljade godina jevrejskog religijskog i drustvenog
Zivota, niti su se u molitvi odigravale bilo kakve transformacije i odstupanja.

Sto se ti¢e specifi¢nih molitava za pokoj duse umrlih, kod Askenaza je
zastupljena molitva pod nazivom EI male rahamim (BoZe koji si pun milos-
rda), koja se peva prilikom sahrane, poslednjeg dana Selosim, za jarcajt, ali je
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vezana i za dane predvidene za jizkor - pomen, koji sledi za verske praznike
Jom kipur, Semini aceret, zatim poslednjeg dana Pesaha i drugog dana Savuo-
ta. U ovom veku, molitva je obuhvatila Zrtve holokausta i poginule jevrejske
borce iz Drugog svetskog rata. Sefardski pandan ovoj molitvi je Askava (Poci-
vanje u miru), koja sledi posle sahrane na groblju, kao i u onim danima kada
se Cita Torn u hramu, (subotom, ponedeljkom i Cetvrtkom). Kod Sefarda je
obicaj da se posle pevanja Askave, daju prilozi u dobrotvorne svrhe, kako za
odrzavanje hrama i groblja, tako i za ugroZene clanove zajednice. Posebni
dani za pomen nisu utvrdeni kod Sefarda. Pomen se vrsi prilikom redovnih
pozivanja na citanje Tore i posle vra¢anja Tore u ,sveti orman”.

Medutim, ASkenazi imaju kompleksan verski ritual Citanja pomena.
Jo$ od Krstaskih ratova, obicaj je da se posle ¢itanja Tore u hramu, mole za
duse svojih umrlih. U opsStem smislu, takvi pomeni su obuhvaéeni terminom
Azkarat neSamot (pomen za pokojnike). Podrazumevaju posebne molitve
zvane Jizkor (neka se pomene), koje se konkretno odnose na ¢lanove uze ili
Sire porodice, a u odredenim prilikama, i na istorijske li¢cnosti.

Nije poznato da li su Jevreji biblijskih vremena imali posebno odre-
dena mesta za sahranjivanje. Medutim, ocigledna pojava organizovanih je-
vrejskih grobalja pocinje u dijaspori, sa potrebom raseljenih zajednica da,
u stranim sredinama, lokalizuju i urede prostor za svoje mrtve. Jevrejsko
groblje - bet kevarot (groblje, hebr.) ima obeleZje svetog mesta; tu se ne jede,
ne pije, ne pusi i ne ide gologlav. Najranije po isteku $iva, a po pravilu po-
slednjeg dana Selosim ili po navrSenoj godini od smrti, na pokojnikov grob
se postavlja spomenik - maceva (nadgrobni spomenik, hebr.). Skriveni pa-
ganski elemenat se oseca u terminu nefe’s koji je, u rabinskoj literaturi, ko-
riS¢en za oznacavanje spomenika. Nefes (dusa, hebr.) proistice iz narodnog
verovanja da nad njim lebdi duSa umrlog, Sto je analogno pojmu paganskih
kultura o spomeniku kao ,stanistu duse”. Podizanje spomenika spada u vrlo
stare obicaje o cemu svedocCe sacuvani arheoloski ostaci i komentari u Misni.
78 U dijaspori, prvih osam vekova, natpisi na spomenicima su bili masovno
na grckom ili latinskom jeziku da bi ih, vremenom, poceli da potiskuju kako
hebrejski, tako i jezici lokalnih sredina. Uspostavljena je i razlika u obliku
spomenika izmedu Sefarda i ASkenaza. Sefardski se postavljaju horizontal-
no, a aSkenaski vertikalno.

Specifican jevrejski obic¢aj da se prilikom obilaska groba na njemu
ostavi kamen, zasnovan je na verovanju u mo¢ duSe umrlog, koje postoji i u
narodu i u talmudskoj i drugoj verskoj literaturi. Smatra se daje dusa umrlog
svesna svega Sto se u ovom svetu dogada i moze, ¢ak, da kazni ili da nagradi
zZive. Ona jedino nema mo¢ direktne komunikacije. Simbolican kontakt zivih
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i mrtvih, ispoljava se ostavljanjem kamena na grob. Taj postupak je dokaz
dusi umrlog da nije zaboravljena i da uZiva poStovanje kao i pre.

Medutim, Cesto posecivanje groblja, CeS¢e nego Sto je potrebno, nije
bilo preporucljivo. Odgovarajuc¢e vreme za posetu mrtvima, odredivali su
rabini i to, obi¢no, pred velike praznike, i u desetodnevnom periodu izmedu
Ro$ hasana i Jom kipura, kao i za godi$njicu smrti. Tokom praznika i za Sabat,
poseta groblju nije bila dozvoljena.

Verski spisi imaju isti tretman kao i ljudi. Na jevrejskim grobljima uvek
postoji i jedan poseban grob - geniza - u kojem su sahranjene verske knjige
koje vise nisu u upotrebi. Geniza, takode, ima svoj spomenik koji je ukrasen
otvorenom knjigom od kamena.

U velikom i iskrenom postovanju mrtvih i delikathom odnosu prema
groblju, koje se simboli¢no naziva i bet olam (kuca vecnosti, hebr.) ili bet
hajim (kuca Zivota, hebr.) $to ukazuje na odnos prema smrti - jedino od-
stupanje javlja se u slucaju sahranjivanja samoubice. Samoubistvo 7° se nije
smatralo zloc¢inom, ali je predstavljalo sukob sa Bozjom voljom. Iako je sa-
moubistvo uvek posledica velikog ocajanja, sveta duznost coveka je da cuva
i produzava Zivot. Razlozi za taj ocajnicki potez, objektivno su razmatrani i
razumevanje za samoubicu bilo je moguce ukoliko je oduzeo sebi zZivot pod
nejasnim okolnostima ili u stanju strahovite depresije uzrokovane nekim
pritiscima ili strahom ... U slu¢ajevima samoubistava iz herojskih, moralnih
pobuda - kao $to je bilo kolektivno samoubistvo u tvrdavi Masadi posle ra-
zorenja Drugog hrama i izgubljene bitke sa Rimljanima - bilo je , ¢ak, dozvo-
ljeno prekrsiti zakone Tore zbog specificnih uslova. Medutim, samoubistva
izvrSena zbog idolopoklonstva, nemoralnih ili zlo¢inackih postupaka - nisu
bila priznata i takvi pokojnici su tretirani kao ekskomunicirani. Sahranjivani
su dalje od porodi¢nih grobnica, na ivici groblja, i bez poStovanja Zalobnih
obicaja i rituala.

2Cadik Danon: Zbirka pojmova iz judaizma, SJOJ, Beograd 1996, str. 173-188. i Dani-
jela Danon: Jevrejski Zalobni obicaji, (poseban pregled termina i obicaja), SJOJ, Beograd 1996.

3Dzems Dzordz Frejzer: Zlatna grana, studija magije i religije, Beograd 1937, str. 313.

"#Izvorni nacin sahranjivanja podrazumeva upotrebu sanduka bez dna, kako bi telo
bilo direktno poloZeno na zemlju.

7SDanijela Danon: Jevrejski Zalobni obi¢aji, SJOJ, Beograd 1996, str. 6.

76Cadik Danon: Zbirka pojmova iz judaizma, SJOJ, Beograd 1996, str. 179.

’7Sadrzaj Kadis-a dat je u prevodu Eugena Verbera: Uvod u jevrejsku veru, Beograd
1993, str. 109.

’8Danijela Danon: Jevrejski Zalobni obicaji, SJO], Beograd 1996, str. 10.

79Cadik Danon: Zbirka pojmova iz judaizma, SJOJ, Beograd 1996, str. 188-189.
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Vojislava Radovanovi¢

JEVREJSKI KOSTIM - RAZVOJ | UTICAJI

Pored stanista, poku¢stva, oruda, oruzja i raznih drugih predmeta za
prakticnu upotrebu, poseban deo materijalne kulture jednog naroda pred-
stavljen je i naCinom njegovog odevanja i ukraSavanja. Kostim, kao etnicka
karakteristika, direktno je odreden klimatskim uslovima, a posredno dru-
gim vidovima vazecéeg kulturnog sistema. Osim elementarne zastitne funk-
cije, odeca je uvek imala i statusni simbol - kroz nju su izraZzavana verska
shvatanja, obicajne i socijalne relacije, stepen prihvatanja spoljnih uticaja,
kao i estetski ideali.

Sudec¢i prema arheoloskim nalazima, sacuvanim reljefima i biblijskim
svedocanstvima, jevrejska odeca starozavetne i talmudske epohe bila je jed-
nostavna i nije se razlikovala od odece okolnih naroda istog klimatskog poja-
sa. 8 Osnovne odevne predmete Cinili su: simla ili salma, ezor i ketonet.

Simla je bila dugacka, uglavnom pravougaona tkanina. Izgledala je kao
obican pokrivac, koji su ljudi ogrtali ili obmotavali oko sebe. NoSena na taj
nacin, simla je podsecala na rimski palium. Mogla se koristiti i kao Cebe, a
antickim Jevrejima je sluzila i kao ,bosca”, za noSenje namirnica. Zbog svoje
jednostavnosti i visestruke primene, simla je bila karakteristican elemenat
u odevanju vecine bliskoisto¢nih naroda. Ezor je bila vrsta najprostije tkane
haljine. Odredeniji oblik imao je ketonet, koji je pravljen u vidu tunike (rim-
ske), sa dugim ili kratkim rukavima. Ketonet je dopirao do ispod kolena ili do
Clanaka, a pravljen je od vune, platna i ponekad, od koze.

Opste uzev, vuna, platno i koza su bile tri jedine vrste materijala od ko-
jih se izradivala odeca. Zene su, takode, nosile simlu, ali nije poznato u kojim
su se sve detaljima razlikovali muski i Zenski odevni predmeti. Nekih razlika
je verovatno bilo, ako ne u obliku onda bar u nacinu ukrasavanja. Prema
biblijskim izvorima, Zene su koristile ornamentisane materijale, Sminkale su
se i nosile odredene komade nakita - naj¢eS¢e minduse, narukvice i prstenje.

Obuca (nealim, hebr. mnozina) biblijskih i talmudskih vremena je bila
slicna danasnjim koznim sandalama. Stariji oblik sandala je bio otvorenog
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tipa, ali je zatim zamenjen zatvorenom mekom koZnom obué¢om u rimskom
stilu, koja je bila nesto izmedu sandala i mokasina i pokrivala je celo stopalo.

Jevrejski odevni i spoljni imidZ imao je tri principijelna obelezja: rese
- cicit (hebr.), posebno uredivanje kose - peot (hebr.) i zakonsku odredbu -
Satnez (hebr.), koja je podrazumevala zabranu kombinovanja vune i platna.
Posto se ova zabrana nije odnosila na pravljenje svestenickih pojaseva niti
na cicit, pretpostavlja se da nije imala verski ve¢ svetovni karakter neke vr-
ste ranog, ekonomskog zakona, protiv nepotrebnog trosenja materijala.

Rese - cicit su stavljane na uglove simle, a zatim i na uglove drugih
predmeta (ogrtaca), ukljucuju¢i i molitvene Salove, koji su se sukcesivno
razvijali u odevnom stilu antickih Jevreja. Mada su rese, kao odevni detalj,
bile rasprostranjene u bliskoisto¢nom podrucju, pa ¢ak prihvacene i u jed-
nom kratkom periodu ranog hriS¢anstva, ipak se u kona¢nom znacenju ve-
zuju za jevrejsku simboliku. Imajuéi funkciju simbola a ne ukrasa, cicit je, po
Talmudu, bio obeleZje jevrejstva, odnosno znak verske i etnicke identifika-
cije. Izvorni nacin izrade obuhvatao je dva osnovna tipa resa - cicit koji je
pravljen od tri niti (karakteristican za Filistejce) i takozvani gedilim (hebr.
mnoz.), pravljen u vidu konopcic¢a sa nizovima ¢vorica, prvenstveno, zastu-
pljen u asirskoj kulturi. (Prema nekim nalazima, pretpostavlja se da je gedi-
lim oznacavao visok drustveni polozaj, a s tim u vezi, moguce je i da mu je
pridavan izvestan magijski znacaj.)

Pod posebnim uredivanjem kose, podrazumevali su se uvojci - peot
(hebr.) ili pejes (jidiS) - koji su se nosili puSteni, sa obe strane lica. Peot se
moZe videti i danas kod Jevreja ortodoksnih, narocito hasidskih zajednica.
Medutim, poreklo i izvorno znacenje peot - a nije tacno utvrdeno, odnosno
nema nikakvih dokaza da je to jevrejska specifi¢cnost. U antickom periodu,
isti tip uredivanja kose sretao se i kod stanovnistva Libije i Krita.

Za vreme persijske dominacije, od V do III veka pre n.e. tradicionalna
bliskoistoCna noSnja pocinje da se razvija. DotadaSnji primitivni oblici odece
i jednostavan postupak sa tkaninom zamenjeni su Sivenim odorama - ne-
kom vrstom mantila sa rukavima, razlic¢itih duzina, zatim raznim kabanica-
ma i ogrta¢ima. Uveden je odreden model pantalona koje su, u stvari, bile
jahace pantalone, a uz njih su se obavezno pocele da nose ¢izme ili koZne
dokolenice - gleznjaci. Na glavi se nosila visoka kapa od ¢vrste, jake tkanine.
Ovakav kostira je postao karakteristican za celokupno stanovnistvo Persij-
ske imperije, pa se skoro sigurno moze smatrati i kostimom prili¢no brojne
jevrejske zajednice pod persijskom vladavinom. Nemoguce je napraviti de-
taljnu rekonstrukciju odevnog stila jedne manjinske populacije, kao sto je
bila jevrejska u tom periodu rane dijaspore, ali nema razloga za sumnju da
su se Jevreji generalno drugacije oblacili. Cak je vrlo verovatno da se opisani
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kostim zadrzao kod Jevreja i po zavrSetku progonstva, odnosno pri povratku
na teritoriju Palestine.

Tokom III veka pre n.e,, silovit osvajacki pohod starih Grka, na Celu sa
Aleksandrom Makedonskim, zavrsio se okupacijom Judeje i uspostavljanjem
grcke vladavine za sledecih, skoro, dve stotine godina. U sukobu i proZima-
nju dva razlicita civilizacijska kompleksa, Jevreji su pod vlas¢u dinastija Pto-
lomeja, a jos vise Seleukida, bili izloZeni upornim i snaznim grékim uticajima
na religijskom i kulturnom planu. Medutim, dok je osnovni religijsko-obicaj-
ni okvir jevrejskog nacina zivota ostao sacuvan, u drugim vidovima kulture,
narocito materijalne, odigravale su se izvesne promene. Snazan grcki uticaj
upravo se ogledao u nosnji koja je, bar kod visih drustvenih slojeva, sasvim
podlegla grékom stilu. U tom smislu, reklo bi se da je brzina Sirenja grckih
»,modnih trendova” ipak oscilirala, kako izmedu drustvenih slojeva, tako i
izmedu mesta Zivljenja. Cvrsta veza sa sopstvenom religijom i tradicijom,
navodi na pretpostavku da je jevrejsko stanovnistvo na teritoriji Palestine
sporije prihvatalo grcki kostim kao simbol uklapanja u tudi, spoljni imidz.
Ovakav, kao i drugi vidovi gréke asimilacije bili su, na primer, neosporni kod
Jevreja u Aleksandriji koja je, u to vreme, bila jedan od velikih klasi¢nih kul-
turnih centara i mesto neodoljivog grckog uticaj a. Medutim, kada su se Je-
vreji pod vodstvom lidera iz roda HaSmonejaca, konacno izborili protiv Grka
i oslobodili njihove vladavine, grcki kostim je ve¢ bio opsteprihvacen. To je
bio dominantan odevni stil i u periodu pojave hriS¢anstva. Takva noSnja se
sastojala od tipi¢ne starogrcke tunike - kolobijuma - koja je bila krajnje jed-
nostavna, dugacka, krojena iz jednog komada sa otvorima za glavu i ruke.
Preko ove tunike nosila se neka vrsta ogrtaca - himation - na ¢ijim uglovima
su, kod Jevreja, obavezno stajale cicit rese. Vrlo slicna, mada naprednija va-
rijanta kolobijuma, bila je tunika dalmatika, koja je imala mnogo sire, nagla-
Senije rukave. Oba predmeta imala su, kao ukras, dve uzduzne vrpce - klavi
- po jednu sa leve i desne strane, koje su se protezale celom duZinom tunika,
od ramena do poruba. Dalmatika i klavi su bili tipi¢ni elementi noSnje u pe-
riodu ranog hris¢anstva.

Kada je rec, uopste, o nac¢inu odevanja kod Jevreja, relevantna ¢injeni-
ca koja ukazuje na poreklo i formiranje odevnih stilova u antickim i ranohri-
S¢anskim vremenima, jeste terminologija kojom se sluze Misna, Midrasi Tal-
mud u opisivanju odece. 8 Nazivi odevnih predmeta su, uglavnom, grckog,
latinskog i iranskog porekla, a transkribovani na hebrejski jezik. Oc¢igledno
se radi o kostimografskom amalgamu iz kojeg je teSko izdvojiti one elemente
jevrejskog kostima koji bi se, sa sigurnos¢u, mogli oznaciti kao izvorni i sa-
svim originalni. Koegzistencija viSe razlicitih kulturnih sistema u klimatski
ujednacenom arealu, kao i kontinuirane migracije stanovnistva usled istorij-
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skih okolnosti, prirodno su vodile ka prihvatanju stranih uticaja u odevanju.
Jedan od primera takve mesSavine odevnih stilova, pod uticajem aktuelnog
okruZzenja, prikazan je na freskama sinagoge Dura Europosa iz I1l veka. Dura
Europos je bio rimski, utvrdeni grad koji je imao svrhu grani¢ne odbrambe-
ne baze na reci Eufratu koji su, pre ekspanzije Rimljana, drzali grcki osvajaci.
Sudedi po freskama, tu su se mesala sva tri odevna stila : gréki i rimski - koji
su, po tipu, bili bliski, i iranski. Gréki i rimski su podrazumevali tuniku dal-
matiku sa klavijem, palijum (ogrtac) i sandale, a iranski stil je predstavljen
tunikom u kombinaciji sa pantalonama i ¢izmama ili cipelama. Ne moZe se
tvrditi da su ovi stilovi bili, bukvalno, istovremeni, ali ta moguénost nije is-
kljucena. (Ako jesu, to je u kulturoloskom smislu, bio zaista zanimljiv prizor.)

lako je pokrivalo za glavu bilo kog oblika - kapa, SeSir, turban, i si -
Cinilo znacajan odevni elemenat u mnogim kulturama, pocev od zaStitne, pa
preko statusne funkcije, nema dovoljno podataka o tome da li su, i kako, je-
vrejski muskarci pokrivali glavu u antickom periodu. I ako jesu, (s obzirom
na klimu, verovatno jesu), koristili neku vrstu kape, nije poznato da li je nje-
na uloga, izmedu ostalog, imala statusno ili religijsko obelezje u to vreme.
U kasnijim periodima, situacija ¢e biti drugacija. Medutim, kod jevrejskih
Zena je pokrivanje glave, odnosno kose, bilo obicajno i verski propisano jos
u dalekoj proslosti. Za razliku od device, udata Zena se nije mogla pojaviti u
javnosti otkrivene kose. Obicaj da udata Jevrejka nosi periku, ustanovljen je
u talmudskoj epohi, ali nije bio vezan sa obicajem da se Zena, na dan svog
vencanja, obrije do glave. Ova dva obicaja se vremenski ne poklapaju. No-
Senje perike je, u pocetku, imalo svrhu pokrivanja sopstvene kose, dok je
drastican obred brijanja glave uveden kasnije. Na kraju, ovaj postupak je
zadrzan samo kod ultraortodoksnih Jevreja. Pretpostavlja se da je obredno
Sisanje mlade do glave paganskog porekla, s obzirom daje praktikovano i u
staroj Grckoj gde se kosa posvecivala boginjama u cilju pridobijanja naklo-
nosti. (Logicno je potraziti osnovu odredenog odnosa prema ljudskoj kosi u
dubljem, zaboravljenom, paganskom sloju verovanja, po kojem se kosa po-
vezuje sa snagom, energijom ili kakvom drugom odlikom ljudske li¢nosti.)

Sastavni deo jevrejskog kostima Cinili su - tefilin - dve male kozne ku-
tije na dugackim tankim, koZnim kaiSevima. U svakoj kutijici su se nalazila
po Cetiri poglavlja iz Tore. Prilikom molitava, ovi specifi¢ni verski predmeti
ucvrscivali su se, pomocu kaisi¢a, jedan na celo, jedan na levu ruku. U tal-
mudskim vremenima, u€enjaci i rabini su ih nosili po ceo dan. (Ortodoksni
Jevreji ih stavljaju i danas, za jutarnje molitve.)

Medutim, svakako prepoznatljiv deo jevrejskog kostima bio je i ostao
talit ili tales - molitveni Sal. lako je talit predmet sa religijskim znacenjem,
pretpostavlja se da je njegovo poreklo bilo svetovno, odnosno da se razvio

P T



iz vrste obi¢nog odevnog predmeta, verovatno ogrtaca palijuma. U talmud-
skim vremenima, talit je bio materijalni pojam vezan za mudraca, uc¢enjaka,
i noSen je preko jednostavne dugacke koSulje haluk (hebr.), koja je pokri-
vala celo telo. Talit je, obavezno, imao rese - cicit — nad kojima su se sva-
kodnevno izgovarali blagoslovi. Dakle, suStinski nosilac religijske simbolike
bile su cicit - rese, dok je talit bio prateci objekat. U tom kontekstu talit je,
vremenom, i sam dobio obeleZje religijskog simbola. U kona¢nom obliku i
znacenju, talit se javlja kao molitveni $al koji ogr¢u verski punoletni muskar-
ci pri svakoj molitvi, bilo redovnoj bilo u sastavu neke ceremonije. Talit je
pravougaon, izraduje se ili od vune ili od svile, i uvek je bele boje sa plavim
ili crnim poprec¢nim prugama na oba kraja. Vuneni molitveni Salovi su obic-
no vecih razmera, a ponekad dosezu cak do ¢lanaka. Deo molitvenog Sala
koji se postavlja uz vrat, pokriven je atarom - vrstom trake koja se posebno
izraduje od zlatnih ili srebrnih niti i priSiva na $al. Prema nekim misljenjima,
atara je poreklom sefardski elemenat, kasnije opsSteprihva¢en medu s vim
jevrejskim zajednicama. Na uglovima talit a nalaze se po Cetiri rese - cicit, u
beloj ili plavoj boji. Manje vazni detalji su bile neke vrste aplikacija za talit,
kojima su popunjavani uglovi Sala (iznad resa). Mogle su biti napravljene
kao posebni, pri tom, vrlo dekorativni uglasti komadi, ¢ija osnova je bila bor-
do, braonkaste ili ljubicaste boje, sa zlatnim ili srebrnim vezom, ali se ceSc¢e
javljaju u prostoj formi, iste boje i sastava kao Sto je talit.

Verovatno daje iz talita, kao osnovnog oblika, izveden takozvani talit
- katan (mali talit, hebr.),®? simboli¢no nazvan i ,Cetiri ugla”, koji se prvi put
zvani¢no pominje u XIV veku. Oblik talit - katana je, takode, pravougaon, s
tim Sto je daleko manjih dimenzija i u sredini ima prorez za glavu. Na uglo-
vima je postavljan cicit. Talit - katan je u upotrebi kod ortodoksnih Jevreja
i predstavlja karakteristican religijski odevni predmet koji se nosi danju, is-
pod odece, i to od malena.

0d specificnih elemenata jevrejskog kostima iz antickih i ranohris¢an-
skih vremena, savremeno doba docekali su jedino talit i kitel (koSulja za
odredene svetkovine, o emu je bilo reci u odeljku o vencanju).

Eskalacijom islama u VII veku i vladavinom kalifa Omara II, pokrenuta
je transformacija jevrejskog kostima, u skladu sa kulturnim uticajima domi-
nantnog okruzenja.®* Od tada, postepeno i uz mnoge i Ceste varijacije, poci-
nju da se uvode propisi o odevanju koji su imali svrhu da obeleZe, odnosno
vizuelno razdvoje nemuslimansko stanovnistvo od muslimanskog. Distink-
cija je postizana upotrebom odredenih boja za nemuslimane, medu kojima je
najcesca bila Zuta, kao i nekim odevnim detaljima.

Tokom IX veka, Jevrejima i hriS¢anima su bili dozvoljeni ogrtaci is-
kljucivo Zute boje i pojasevi od upredenog kanapa. U tom periodu se prvi
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put pominje i direktno oznacavanje nemuslimanskog stanovnistva pomo-
¢u neke vrste tekstilnih znakova - bolje receno oblikovanih Zutih aplikacija
koje su se, po dve, zasivale na spoljnu odecu. Sto se ti¢e pokrivala za glavu
koje je, u meduvremenu, postalo neraskidiv deo kostima, Jevrejima i dru-
gim nemuslimanima bilo je dozvoljeno da nose turbane, ali isklju¢ivo u Zu-
toj boji. Uz turban, medu stanovniStvom je bila veoma rasirena i upotreba
meke persijske kape, duguljastog oblika, pod nazivom - kalansiva - mada,
opet, u odredenoj boji. Nije bila zanemarena ni oprema za glavno ,prevo-
zno sredstvo” - konja. Nemuslimanski jahaci su morali imati obeleZeno se-
dlo, a uzengije od drveta.

Obelezavanje pripadnika druge vere i etnosa bilo je samo po sebi ne-
gativna pojava, ali su paranoicne restrikcije egipatskog kalifa A1 Hakima u
XI veku, prevazisle dotadasnje propise. U cilju zavaravanja neprijatelja, kalif
je prvo naredio da celokupno nemuslimansko stanovnistvo nosi crne turba-
ne, kakve su tada nosili i muslimani. Medutim, naredba je ubrzo obuhvatila
kompletnu odecu ... Svi nemuslimani su bili skroz odeveni u crno, pri cemu
su Jevreji morali da nose oko vrata plocicu sa gravurom zlatnog teleta, a hri-
$¢ani masivan gvozdeni krst.

U sledeca tri veka, glavni verski i etnicki pokazatelji odnosili su se na
boje. Krajem XII veka, Jevreji, pa ¢ak i oni koji su prihvatili islam, morali su da
nose odecu plave boje, sa Sirokim i dugackim rukavima, a umesto turbana,
koristili su duge velove. Nesto kasnije, u periodu do XIV veka, plavom bojom
su obelezavani hri$¢ani, crvenom Samaricani, dok je za Jevreje bila propisa-
na Zuta boja, a svi zajedno su morali da nose upletene pojaseve i tekstilne
znakove. Za Zene, osim propisane boje odece u zavisnosti od verske pripad-
nosti, bila je propisana i kombinacija boja za cipele i to, crno - bela ili crno
- crvena. Bitno je pomenuti da socijalno - politi¢ki tretman nemuslimanskog
stanovnisStva nije bio ujednacen. HriS¢ani su bili izloZeni daleko ostrijim me-
rama i pritiscima, dok je prema jevrejskom stanovni$tvu pokazivana izvesna
tolerancija, Sto se odrazavalo i na preciznost u primeni zakonskih propisa o
odevanju, odnosno na sankcije u tom pogledu.

NosSenje turbana u odgovaraju¢im, propisanim bojama i veli¢inama,
bilo je svima dozvoljeno. PoSto je turban ipak bio muhamedanski simbol,
znatan deo pripadnika drugih vera radije je nosio persijsku kalansivu, koja
je, vremenom, poprimila oblik visoke i ¢etvrtaste kape.

Izvesna formalna diskriminacija prema Jevrejima u Persiji je, u XVI i
XVII veku, manifestovana naredbom o nosenju filcanih $esira, koji su podse-
¢ali na robovske. Kasnije, sredinom XIX veka, nosnja je ujednacena bez ob-
zira na veru. Zadrzan je samo jedan propis po kojem su jevrejske Zene bile
obavezne da, u javnosti, nose crne, nikako bele velove.
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Najbolji tretman u svakom pogledu i najvecu toleranciju, uzivali su Je-
vreji mo¢ne Otomanske imperije. 8 Na povoljan status ukazivale su, izme-
du ostalog, i razne varijacije jevrejske nosnje, od kojih su se neke, sasvim
slobodno razvijale i formirale u sopstvene odevne stilove. Osim uobicajenih
odredbi o dozvoljenim bojama odevnih predmeta, od kojih je osnovna bila
zabrana upotrebe zelene boje, Sirom Turske imperije nisu uvodene nikakve
ponizZavajuce restrikcije u odevanju nemuslimanskog stanovnistva. S obzi-
rom na migracije, svakako je postojala izvesna raznolikost odevnih stilova
kod samih Jevreja pod turskom vlascu, i to u zavisnosti od njihovog porekla
i kulturnog nasleda. Sefardi, koji su se posle izgona sa Iberijskog poluostrva
krajem XV veka, naselili na turskim teritorijama, imali su drugaciju noSnju
od starosedelackih, orijentalnih Jevreja. Pri tom su se i jedni i drugi razliko-
vali u odevanju od Askenaza, kojih je, doduse u malom broju, takode bilo u
Turskoj. Nije bio iskljucen i eventualan, pojedinacan upliv evropskih eleme-
nata u odeci (prema nekim podacima iz XVII veka, koji se odnose na Zenski
zaket Siven u struk i paspuliran krznom). Medutim, bez obzira na meSavinu
evropskog, prvenstveno sefardskog kostima i domorodackog, orijentalnog,
sudedi prema opisima iz XVII i XVIII veka, odevanje vecine Jevreja je bilo
manje-vise prilagodeno okruZzenju. Ako se izuzmu detalji i pravila o bojama,
mnogi Jevreji su se u opsStoj pojavi jedva mogli razlikovati od Turaka.

S obzirom na relativnu slobodu u oblacenju, sefardski dosljaci su sre-
dinom XVII veka nosili jednu vrstu $panskog mekanog SeSira sa naglasenim
vrhom, koja ih je razlikovala od orijentalnih Jevreja sa turbanima. Istovreme-
no je bila zastupljena i kapa bez oboda, oko koje se, po Zelji, mogao savijati
turban, Sto je ve¢ bilo sasvim blisko turskom stilu. Tokom XVIII veka, Jevreji
su u velikoj meri pokazivali sklonost ka tamnim ili crnim bojama spoljne
odece - kaftana i jakni, a na glavi su nosili zanimljivo ,kompromisno reSe-
nje”: Spanski izduZeni SeSir oko kojeg su savijali turban, ali tako da vrh SeSira
S$trci. Ti turbani su bili, mahom, ljubicaste boje, i ostali su karakteristi¢ni deo
muskog jevrejskog kostima u Turskoj, sve do kraja XIX veka.

U poredenju sa ostalim delovima Otomanske imperije, izgleda da su
u razvijanju sopstvenog odevnog stila bili najslobodniji Jevreji Soluna, bo-
lje receno Jevrejke. Tokom XIX veka, Zene su nosile odecu zivih boja Ciji se
kvalitet kretao od Stampanog pamucnog platna do svilenog brokata, ve¢ u
zavisnosti od imovinskog stanja. Nacin oblacenja je bio slojevit. Nosile su
dimije i po dva-tri komada gornje odece, ukljucujuci i dugacki ogrtac, obic-
no tamnocrvene boje sa krznenim pervazom, koji se koristio pri izlasku u
javnost. Udate Zene su uvek imale skupljenu kosu na potiljku, u nekoj vrsti
mrezice koja je bila prikacena na kapu. Kapa je pokrivala teme glave i oko nje
se savijala fina muslinska marama. U javnosti, veo se jeste nosio, ali lice nije
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bilo pokrivano. Sama mreZica je, osim prakti¢ne, imala i ukrasnu funkciju s
obzirom da su se u nju uplitale sjajne i lepe perlice. Velika paZnja, poklanjana
ukrasavanju Zene, ogledala se u naglasenoj upotrebi nakita koji je pospesi-
vao opsti kolorit jevrejske nosnje u Solunu.

Sefardskim Jevrejima - rasprostranjenim u Srbiji, Makedoniji i Bosni
pod turskom vladavinom®® - date su nesto manje mogucnosti da puste masti
na volju u oblacenju i ukrasavanju. Kostim je bio ogranicavan kako starim
zabranama iz VII veka, tako i kasnijim, donetim u XVI veku fermanom sul-
tana Murata IV. Mada je pritisak da se odrzi odredeni imidz i obelezi nemu-
slimansko stanovni$tvo, vremenom poceo da popusta, ipak su Jevreji ovih
juznoslovenskih zemalja bili odeveni po strozim pravilima nego u nekim
drugim delovima Turske imperije, cak blizim Carigradu. (To, zapravo, nije
bila ekskluzivna situacija. Tolerancija turskih vlasti prema materijalnoj kul-
turi nemuslimanskog Zivlja srazmerno je opadala sa ve¢om udaljenoscu od
vladarskog centra.)

Kao i drugde, nijedan odevni predmet nije smeo biti u zelenoj boji. Mu-
Ski sefardski kostim sastojao se od: fesa, ¢aksira, pojasa, kratkog kaputa ili
koporana, dugackog kaputa i cipela, t j. papuca. Caksire su bile specifi¢an
model pantalona, Sirokih u gornjem delu oko kukova, sa karakteristicnim
spustenim naborima izmedu nogu (“spusteni tur”) i suZenim nogavicama u
delu ispod kolena. Caksire su bile od vunenih ili lanenih tkanina, u crnoj boji,
a dosezale su do c¢lanaka. Dugacak pojas, koji se vise puta obmotavao oko
struka, pridrzavao je ¢aksire, i bio pravljen od svile, vune ili platna. Koporan
je bio od coje, kratak, do struka, sa Sirim dugim rukavima. Zakopcavao se
napred pomocu sitnih dugmadi, postavljenih u nizu. Preko ove odece, nosio
se dugacak i otvoren kaput, Sirokih rukava i postavljen krznom (ukoliko je
predviden u sklopu zimske garderobe). Fes je bio simbol etni¢ke, odnosno
verske pripadnosti, a mogao je simbolizovati i profesionalni status. Fes je, ta-
kode, pravljen od Coje. To je bila vrsta kape od ¢vrste tkanine, kruZnog obli-
ka, koja se u gornjem delu malo suzavala. Na nekim fesovima su postojale
ki¢anke. Cipele, odnosno papuce pravljene su od koZe, bile su sasvim ravne
i uz nogu. Interesantan model predstavljale su cipele - koje su se navlacile
preko pomenute obuce. Po svom obliku one su, opet, vise li¢ile na orijentalne
papuce, s obzirom na to da su bile otvorene na peti, a zaSiljene napred.

Sefardska Zena je nosila specificnu kapu - tukado ili tukadu, dugu ko-
Sulju do ¢lanaka, atraktivnu anteriju i, zimi, bundu. Tukadu je bila ¢vrsto
oblikovana kruzna kapa, ne mnogo visoka i ukrasena niskama dukata, koji su
se nazivali ,frontera”. Pravljena je najcesSce od brokata, a na potiljku je imala
duge crne rese, koje su imitirale, ispod kape, sakrivenu kosu Zene. Tukadu se
dugo odrzala, sve do pocetka XX veka. Relativno Cesto je nosena i u kombina-
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ciji sa gradanskim nac¢inom oblacenja, koji se Sirio kod sefardskih Jevrejki na
prelazu XIX u XX vek. Do sebe, Zena je oblacila dugu do ¢lanaka, meko tkanu
kosSulju od platna, a preko nje anteriju. Anterija je, takode, bila dugacka do
Clanaka, krojena zvonasto i sa polukruznim izrezom oko vrata. Napred je
bila otvorena celom duzinom. Anterija je imala duge rukave koji su, od lakata
do zglobova sake, bili izrezani (otvoreni) sa unutra$nje strane ruku. Anterije
su Sivene, obicno, od brokata i plisa, a ukrasavane su ukusnim vezovima. Na
slican nacin su se ukrasavale i poluduboke cipele (po formi podsecaju na
danasnje kratke ¢izmice, mada bez visokih stikli), koje su nosile sefardske
gospode. Anterija je mogla biti u crnoj, crvenoj, ljubicastoj ili plavoj boji i,
s obzirom na oblik i vez, delovala je veoma bogato i elegantno. Zimi se pre-
ko anterije oblacila bunda, $irokih rukava i otvorena celom duzinom. Sto se
tice nakita, kod sefardskih Zena Srbije, Bosne i Makedonije, najpopularnije
su bile minduSe. Manje je zapazeno koriS¢enje drugih vrsta nakita (ogrlice,
narukvice) Sto, naravno, ne znaci da ih nije bilo.

Posebnu paznju zasluZuju amuleti, prvenstveno karakteristi¢ni za
Sefarde, ¢ija je forma zasnovana na kombinaciji estetike i magije. Amuleti
su bili, obi¢no, u obliku priveska i fine izrade pa su, u tom smislu, delovali
kao nakit. Medutim, njihova funkcija je bila magijska, iskljucivo zastitna, Sto
ukazuje na njihovo daleko, pagansko poreklo. Prema verovanju, amuleti su
stitili od zlih sila i uroka i pomagali coveku da postigne uspeh, da se izbori
sa boleSc¢u ili sa neprijateljima. U te svrhe, na amuletima su gravirani razni
motivi - uglavnom jevrejski simboli (menora, Davidova zvezda, i sl.), ili citati
iz svetih spisa, kao i odredene kombinacije floralnih i drugih predstava.

U zapadnoj i srednjoj Evropi, tokom srednjeg veka, jevrejski kostim se
razvijao u Kontrastnoj situaciji, u svakom pogledu.t® Dok je, s jedne strane,
jevrejski nacin odevanja bio stilski uskladivan sa sredinom i pod njenim sna-
Znim kulturnim uticajima, s druge strane ga je ta ista sredina ogranicavala i
obeleZavala, kako bi bio odmah prepoznatljiv. Tako je, na primer, u XIII veku
katolicka crkva insistirala na razlikama u odevanju Jevreja i hri§¢ana, u XIV
veku je aragonski vladar, Huan I, doneo zakon po kojem su Jevreji obavezni
da nose dugacke ogrtace i zZute tekstilne oznake, a u XV veku su zakoni o
jevrejskom kostimu postali joS precizniji. Zajednicko obelezje jevrejske ode-
¢e u srednjovekovnoj Spaniji, Engleskoj i Francuskoj bio je zuti znak. U Ne-
mackoj, Jevreji nisu imali obavezu da nose pomenuti znak, ali su se vizuelno
izdvajali od ostalog stanovniStva, noseci karakteristi¢ne SeSire koji su prosto
nazivani ,Judenhut” (jevrejski SeSir). ,Judenhut” je po obliku podsec¢ao na
persijsku kalansivu i verovatno je vodio poreklo od nje. Slican tip SeSira no-
sili su i Jevreji Poljske i Austrije.

Medutim, opsSte obelezje jevrejskog srednjovekovnog kostima u za-
padnoj i srednjoj Evropi, bio je prostran ogrta¢ sa kapuljacom - kojim se
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¢ovek mogao potpuno pokriti prilikom molitvi. Ovaj obicaj potpunog po-
krivanja, radi koncentrisanja na molitvu, potice jos iz talmudskih vremena.
Vremenom, kapuljacu je zamenila beretka, koja je dugo bila u svakodnevnoj
upotrebi. Kasnije, pocinje da se nosi samo za odlazak u sinagogu.

Tokom XVII veka, ogrtac¢ (kabanica) pod nazivom sarbal, postala je
specifican odevni predmet kod Jevreja Sirom Nemacke, Austrije, Madarske i
Svajcarske.?” Poseban sarbal, koji se nosio za Sabat, bio je zanimljiv po tome
Sto nije imao otvor za desnu ruku - da bi podsetio coveka da se na praznik
Sabat posveti duhovnom uzdizanju i molitvama i da ne vrsi nikakav posao.
Univerzalan detalj i u muskoj i u Zenskoj nosnji, koji su Jevreji masovno pri-
hvatili, bila je veoma nabrana kragna, koja je stajala uz vrat. Ovaj tip kragne
nastao je jos u srednjem veku i odrzao se veoma dugo. Isto je vaZzilo i za
7enski, takozvani ,kvadratni veo”, koji su Jevrejke nosile za Sabat i prilikom
odlaska u sinagogu. To je bilo pokrivalo za celu glavu, sa dva ukrucena, izdig-
nuta platnena krila na temenu i sa dve plave pruge, kao obelezjem jevrejstva.

Jevreji se nisu narocito drugacije oblacili ni u XVIII veku. Muskarci su
nosili crne ili tamne ogrtace, crne SeSire i ve¢ opisane bele kragne. Ipak, pod
uticajem sredine, mnogi su prihvatili i svilene kapute, pa i perike. Jedan od
zapaZenih obicaja toga doba bio je da muskarci odlaze u sinagogu u papuca-
ma, ¢ime su simboli¢no pokazivali da im se nikuda ne Zuri, te da se u sinagogi
osecaju kao kod kuce. ,Kvadratni veo” je, konacno, poceo da gubi popularnost
i sve vise ga je potiskivala prijatnija Zenska kapa sa Sirokim, ¢ipkanim obodom.
Zene sui dalje nosile ukocene nabrane okovratnike kao i muskarci, a preko ha-
ljina su, opet analogno, nosile tamne ili crne ogrtace. Za ukrasavanje su koristi-
le zlatne ¢ipke za glavu, srebrnaste pojaseve oko struka, nakit i sli¢cne dodatke.

U Nemackoj se ovakav kostim zadrZao za Sabat i tokom XIX veka. Me-
dutim, u svakodnevnom oblacenju Jevreji su, kao i ostalo stanovnistvo, po-
primili slobodniju varijantu u oblac¢enju. Muskarci su poceli da nose cipele
sa srebrnim kopc¢ama, bele ili crne svilene dokolenice, somotske pantalone,
koje su se zavrSavale ispod kolena, odnosno stezale srebrnom kopcfom, pr-
sluke u raznim bojama, frakove sa srebrnim dugmadima i zelene ogrtace,
koji su se zakopcavali napred, jednom srebrnom kopcom. Okovratnik je bio
i dalje aktuelan. Na glavi su nosili beretke, ispod kojih su se nalazile tipi¢ne
jevrejske verske kapice (na temenu), poznate kao kepele. Zanimljivo je da je
brada, koju su jevrejski muskarci kroz celu istoriju nosili, bila zanemarena u
prvoj polovini XIX veka. Narocito su se brijali uceni ljudi. Ipak, od sredine XIX
veka, brada se vra¢a u modu. Jevreji u Francuskoj oblacili su se slicno kao i
u Nemackoj, a najslobodniji su bili Jevreji Holandije i Engleske. U slobodnom
razvijanju stilova i potpunom uklapanju u lepotne ideale sredine, prednjacili
su Sefardi. Takav trend je bio prisutan jos u XVIII veku, tako da se Sefardi ovih
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zapadnoevropskih zemalja tokom narednog veka nisu uopSte razlikovali od
hriS¢ana. Promene su prihvatali i ASkenazi, ali uz manju fleksibilnost na tom
polju. Tesko su se odricali upadljivih, velikih brada i tamne, skromne odece.

Karakteristicni odevni predmeti nacionalne nosnje u Poljskoj i Rusiji
bili su kaftan i Subara.?® U istom stilu oblacili su se i Jevreji isto¢noevropskih
zemalja. Medutim, odevni predmeti kojima je, unekoliko, bio odreden spoljni
imidZ jevrejskog stanovnistva, bila su pokrivala za glavu: kepele ili jarmulka
- polukruzna kapica koja stoji na temenu glave, vrsta popularne Subare sa
delovima za pokrivanje usiju, koja je univerzalna u tom klimatskom podruc-
ju i poznata pod nazivom ,usanjka” (ruski termin), zatim visoka kapa, koja
se izraduje u kombinaciji krzna sa pliSem - spodik, kao i kapa potpuno istog
oblika, ali cela od samurovine - kolpak. Specifi¢ni za haside, bili su: svileni
kepele - nazvan mosalka i krzneni SeSir — duhovni, koji su nosili hasidski uce-
njaci. Po nac¢inu oblacenja jevrejske Zene su se, takode, razlikovale od oko-
line, osim po nekim ukrasnim detaljima i pokrivalima za glavu. Na primer,
karakteristicne dekoracije za glavu i kosu, bile su ¢ipkane kape, zatim vrpce
od satena, svile ili somota, ukrasene vezom, koje su se vezivale oko glave.
Te vrpce su, ponekad pravljene u vidu dijadema s perlama, a jo$ raskos$niji
oblik je bila neka vrsta krunice opet sa perlama, a kod bogatijih gospoda i sa
dragim kamenjem.

[ako se rabin, obi¢no, u nekom odevnom detalju mogao razlikovati
od ostalih ¢lanova zajednice, tradicionalna rabinska odora nikad nije posto-
jala.®? Kao S$to se jevrejski kostim, u opStem smislu, razvijao i menjao pod
uticajima dominantnog kulturnog okruzenja, tako se i rabinski odevni stil
prilagodavao istim, aktuelnim uticajima. ASkenaska ,tvrda linija” u spoljnoj
pojavi, uslovila je jedino strogo posStovanje pokrivanja glave kod rabina, za-
tim noSenje brade i apsolutno odbacivanje perike dok je bila u modi. Sefard-
ski rabini su, uglavnom, bili konvencionalno odeveni, odnosno u skladu sa
svojom, a posredno i Sirom sredinom.

80Alfred Rubens: A History of Jewish Costume, London 1967, str. 5-28.

81bid, str. 16.

82Eugen Verber: Uvod u jevrejsku veru, Beograd 1993, str. 26.

8Alfred Rubens: A History of Jewish Costume, London 1967, str. 32-39.

841bid, str. 40-57.

#7idovi na tlu Jugoslavije, katalog izloZzbe, Muzejski prostor, Zagreb 1988; poglavlje dr
Vidosava Nedomacki: Odeca i nakit, str. 105.

86Alfred Rubens: A History of Jewish Costume, London 1967, str. 91-124.

87Ibid, str. 154-188.

88]bid, str. 125-144.

%1bid, str. 190-194.
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Milica Mihailovi¢
ISHRANA

Jevrejska kuhinja je zbog obaveze postovanja ritualnih - dijetetskih
pravila, slozena kuhinja. Ritualna ishrana podrazumeva: (1) propise o na-
mirnicama koje se mogu konzumirati, (2) propise o klanju (Sehita) i pripre-
mi namirnica od mesa, (3) propise o konzumiranju mesnih i mle¢nih proi-
zvoda, i (4) propise o kuvanju i odrzavanju kaser domacinstva.

I[shrana Jevreja bila je strogo odredena propisima navedenim u Bibliji
a koji su kasnije kodifikovani i u Talmudu. Ovi propisi o ritualno ispravnoj
i ritualno neispravnoj hrani dobili su naziv koser ishrana prema hebrejskoj
reci kaser - Cisto. (Rec koser, koja se danas upotrebljava je zapravo jidis izgo-
vor hebrejske reci kaser.)

Propisi o ritualnoj ishrani odreduju namirnice koje se smeju koristiti,
nacin na koji se smeju koristiti, kao i na¢in kombinovanja namirnica prili-
kom pripreme i jela.

Propisi o dozvoljenim i nedozvoljenim namirnicama, uglavnom se od-
nose na upotrebu zivotinjskog mesa, jer je dozvoljena upotreba svakog voca
i povrca. Od Zivotinja, zabranjena je upotreba svinjskog mesa, a dozvoljena
je upotreba zivotinja koje imaju razdvojene papke i koje prezivaju hranu. Tu
spadaju goveda, ovce i koze. Ovi propisi zasnovani su na stihovima iz Biblije
u Trecoj knjizi Mojsijevoj ,,0 razlici Cistijeh i necistijeh Zivotinja”:

Sto god ima papke i papci su mu razdvojeni i preZiva izmedu

Zivotinja, to jedite (11:3).

Ali onijeh $to samo preZivaju ili Sto samo imaju papke
razdvojene, ne jedite, kao sto je kamila, jer preZiva ali nema
papaka razdvojenih; da vam je necista (11: 4).

Dalje se nabrajaju i druge Zivotinje koje se smatraju necistim i ne treba
ih jesti.
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Zabranjena je, potom, i upotreba mesa mnogih ptica. Meso domace zi-
vine je dozvoljeno, a Biblija izric¢ito nabraja koje su sve druge ptice zabranje-
ne. (Verovatno je razlog tome Sto su neke od njih grabljivice u ¢ijoj se ishrani
moze naci i zagadeno meso.)

U glavi 14. Pete knjige Mojsijeve, Ponovljeni zakon, kaze se:

Sve ptice Ciste jedite; (14: 11)

A ovijeh ne jedite: orla, ni jasterba, ni morskoga orla, (14: 12)
Ni sokola, ni eje, ni kraguja po vrstama njegovijem, (14: 13)
Ni gavrana po vrstama njegovijem (14: 14).

Dalje se navode i mnoge druge vrste ptica koje su zabranjene za upo-
trebu, a zabranjeni su za upotrebu i insekti izuzev nekih vrsta skakavaca. To
je navedeno u Trecoj knjizi Mojsijevoj:

Ali izmedu svega sto gamiZe a ima krila i ide na Cetiri noge jedite

Sto ima stegna na nogama svojim, kojima skace po zemlji. (11: 21)

Izmedu njih jedite ove: arba po vrstama njegovim, salema po
vrstama njegovim, argola po vrstama njegovim i agava po
vrstama njegovim (11: 22).

Biblija ovako reguliSe upotrebu onoga ,Sto se mice po vodii zZivi u vodi”:

A izmedu svega sto je u vodi ovo jedite: Sto god ima pera i ljusku
u vodi, po moru i po rijekama, jedite (11:9).

A sto nema pera i ljuske u moru i u rijekama izmedu svega sto se
mice po vodi i Zivi u vodi, da vamje gadno (11: 10).

Najzad, zabranjene su ribe koje nemaju krljust i peraja (jegulja, som...)
i svi mekusci, zglavkari, skoljke i gmizavci.

Druga grupa propisa reguliSe nacin na koji se mora postupati pri kla-
nju zivotinja dozvoljenih za ishranu. Ovi propisi nazivaju se Sehita (hebrej-
ski). Klanje moZe vrsiti samo osoba koja je posebno obucena za to. U naSim
krajevima, za Coveka koji je obavljao obredno klanje stoke i Zivine, upotre-
bljavano je vise termina: kolji¢, obredni kolji¢, Sahter (jidis). Ovu varijantu
naziva upotrebljavali su askenaski Jevreji u Hrvatskoj i Vojvodini. Sefardi su
koristili izvorni termin Sohet (hebrejski). Ovo zvanje obi¢no su nosili rabini
koji bi se posebno obucili,” ili neka druga osoba kojoj bi to bilo osnovno
zanimanje. Takav Sohet je putovao po jevrejskim opStinama i obavljao ritual-
no klanje Zivotinja. Siromasnije opStine bi takvog Soheta iznajmljivale samo
pred praznike, kada se zbog verskih propisa mora pripremiti svec€anija trpe-
za sa odredenim jelom od mesa.
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Da bi mogao da izvrsi obredno klanje, Sohet ima specijalne, veoma
oStre noZeve Cija veli¢ina zavisi od toga za koju vrstu stoke i Zivine je name-
njena. Samo klanje se izvodi jednim neprekinutim pokretom i potrebno je da
se izazove trenutna smrt, da bi se Zivotinji nanelo $to manje bola, i da bi se
omogucilo da iz tela Zivotinje izade sva krv. Posto se Zivotinja zakolje, mora
se pristupiti pregledanju mesa, bedika (hebrejski), odnosno mora se utvrditi
dali je Zivotinja bila zdrava. Ukoliko na nekim organima ima anomalija (sle-
pljena pluéna maramica ili neSto drugo), meso se smatra ritualno neisprav-
nim, nije koSer, odnosno kaser. Mora se utvrditi da nisu polomljene kosti i
da ne nedostaje neki od unutrasnjih organa. Termin koji oznacava ritualno
neispravno meso je taref, terefa (hebrejski), trayf (jidis), a u nasim krajevima
se dosta upotrebljavao termin trefe. [ danas se u popularnom govoru koriste
termini koSer i trefe, kada se za nesto Zeli re¢i daje dobro i ispravno, odno-
sno loSe i nepodobno.

Potrebno je, na kraju, obratiti paznju na jos jedan propis zasnovan na
zabranama iz Biblije. To je odstranjivanje masnoce. Ovo se posebno odnosi
na masnocu sa trbuha zivotinje, tj. na masnoc¢u na abdominalnom delu tela:
Vjecan zakon neka vam bude od koljena do koljena u svijem stanovima vasim:
da ne jedete sala ni krvi (Lev. 3:17). Jo$ jednom se u Bibliji ponavlja ovaj pro-
pis: (Treca knjiga Mojsijeva, Lev. 7: 23-25).

KaZi sinovima Izrailjevim, i reci: ne jedite sala od vola ni od ovce
ni od koze;

MozZe se uzeti za svaku potrebu salo od Zivinceta koje crkne ili ga
zverka razdere; ali ga ne jedite;

Ko li bijeo salo od stoke koju prinosi ¢ovjek na Zrtvu ognjenu
Gospodu, neka se istrijebi iz naroda svijega onaj koji jede.

Kada se utvrdi da je meso zivotinje podobno za ishranu, mora se
pristupiti postupku odstranjivanja krvi iz organizma Zivotinje. To se Cini
putem usoljavanja i ispiranja mesa nakon propisanog vremena, odnosno
putem vatre u slucaju pojedinih delova tela zaklane Zivotinje (jetra). Ovi
postupci se nazivaju kaserovanje, a takode se zasnivaju na propisima iz Bi-
blije (Lev. 7: 26, 27):

Ni krvi ne jedite u stanovima svojim ni od ptice niti od kojega
Zivinceta.
Svaki koji bijeo kakovu krv, neka se istrijebi iz naroda svijega.

Treca grupa pravila ritualne ishrane je vezana za zabranu istovreme-
ne upotrebe mesa i mleka, i zasnovana je na stihovima iz Biblije - Druga knji-
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ga Mojsijeva, Izlazak (Izl. 23:19): Prvi ne od prvoga roda zemlje svoje donesi
u kuéu Gospoda Boga svojega; nemoj kuhati jagnjeta u mlijeku majke njegove.

Druga knjiga Mojsijeva, (Izl. 34:26): Prvi ne od prvoga roda zemlje svo-
je donesi u ku¢u Gospoda Boga svojega; nemoj kuhati jareta u mlijeku majke
njegove.

Peta knjiga Mojsijeva, Ponovljeni zakon, (Pnz. 14:21): Nista mrcino ne
jedite; dosljaku koji je kod tebe podaj neka jede ili prodaj tudinu; jer si narod
svet Gospodu Bogu svojemu. Ne kuhaj jareta u mlijeku matere njegove.

Postovanje ovog propisa veoma komplikuje koSer kuhinju jer se
mora paziti da jedan obrok u celini bude sastavljen od mlecnih jela dok
je drugi ,mesni”. Tako je doSlo do posebne terminologije. Mle¢na hrana,
odnosno ona u kojoj se koristi mleko i mlecni proizvodi naziva se milhik
(jidis) od nemacke reci Milch (mleko), a mesna, odnosno ona u kojoj ima i
mesa, naziva se fleschig (jidis), mesno od nemacke reci Fleisch (meso). Po-
stoji i termin pareve (hebrejski) za neutralnu hranu, koju ¢ini sve povrce,
ribaijaja. Da se ne bi meSala mesna i mlecna hrana, u domacinstvima koja
strogo posStuju ritualne propise, postojalo je odvojeno posude za mesnu
hranu i posebno za mle¢nu.

Uzastopno konzumiranje mesne i mle¢ne hrane podleZe veoma stro-
gim propisima. Posle konzumiranja hrane od mesa, mora se ¢ekati najma-
nje tri sata (kod Jevreja isto¢ne Evrope - Sest sati), da bi se jelo neko jelo
spravljeno s mlekom ili buterom ili neki kola¢ sa §lagom. Ako se prvo kon-
zumira hrana koja sadrzi mleko ili neSto od mleka, ne mora se ¢ekati da bi
se jela hrana s mesom, ali izmedu ta dva jela usta se moraju isprati i mora
se pojesti malo hleba (Encyclopaedia Judaica, Jerusalem: Vol. 6 Di-Fo, Die-
tary laws, str. 40).

Postoji dosta podataka o koSer ishrani jugoslovenskih Jevreja. U Ze-
munu su na primer postojale ,kasapske livade”. Godine 1822. tu ,su podig-
nuti uredaji za tovljenje i klanje marve” liferanta mesa Franca Levia (IAB,
7ZM, 1822 R 988).

[z dokumenta od 18. marta 1823. godine vidi se ,daje nesposobni op-
Stinski bik prodat zakupcu kr¢mljenja mesa Francu Leviju za 36 for.” (IAB,
7ZM, 1823, P447 /428).

U Ispisima za istoriju Jevreja u Zemunu i Slavonsko-sremskoj vojnoj
granici, dr Slavko Gavrilovi¢ donosi dokument: ,,1823. juni Zemun, U vezi s
molbom Perl Majera za dozvolu za otvaranje radnje za prodaju koSer vina,
rakije i zivotnih namirnica namenjenih ovdasnjim Jevrejima - ovdasnji sit-
nicari izjavljuju da ne poznaju neku narocitu koser robu i mole da se molba
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odbije da se ne bi povecala konkurencija, a Jevrejska opstina ima od ranije
svoju radnju. Molba se odbija.”

O tome da su zemunski Jevreji jeli guScetinu kao i veéina ASkena-
za, ima pomena u regestama dokumenata iz Zemunskog Magistrata®.
,18.1.1785 Zidov Rafael Salomon i obucar Nikola Lovaci¢ uzajamno su se
vredali cenkajuéi se za 1 par gusaka ,,0d prokletih Zidova ne moze nista da
se kupi”. Obojica da se kazne sa 1 for. globe” (Fd 1 Rats Protocolle 1785
Inv. br. 1706).

U knjizi Obitelj, Zagreb, 1996. str. 90, Vera Dojc¢ se seca: ,Bakino do-
macinstvo je moralo biti koSer i baka je sve nabavljala znaju¢i ponekad
i neSto ,prosvercati”, ali uvek je sve moralo biti milhik i flasik. 1 tako se
desilo da u vreme kad je umro djeda i kad su vec¢ sva djeca radila, da se
Sabat nije slavio na Sabat, jer ga je baka kao prakti¢na Zena premjestila na
nedelju.”

Dragan Wollner u istoj knjizi, str. 95: ,Buduc¢i da smo se u ku¢i drzali
kaSruta, uvijek je posebno bilo odvojeno posude za mlije¢no od onog za mr-
sno, a redovito nam je dolazio i Sahter, neki gospodin Reiniger koji je klao
pili¢e uz prigodnu brohu”.

Na Balkanu bi se tesko mogla razdvojiti tipi¢no sefardska od tipi¢no
askenaske kuhinje. Pre svega zato Sto je Bosna, kao najjaci centar sefardskog
Zivota, bila pod vlas¢u Austrougarske monarhije, pa su tako i tamo stigli uti-
caji srednje Evrope.

Zarazliku od askenaske kuhinje koja je srednjoevropska, kontinental-
na, sefardska kuhinja je mediteranska. Mediteranska je po tome Sto Sefardi
posle desetine vekova na Iberijskom poluostrvu, poprimaju tamosnji nac¢in
7ivota i jezik i obic¢aje®2 No, kako je posle izgona iz Spanije najve¢i broj Se-
farda nasao utociste u zemljama Otomanske imperije, na njihovu ishranu je
neminovno uticala i ishrana okoline. Tako je, zapravo, sefardska kuhinja me-
Savina mediteranske i orijentalne kuhinje.

Odlike mediteranske kuhinje su: laka hrana i dosta ribe, povréa i
voca. Drugi segment Cine jela koja su u tu kuhinju usla tokom boravka na
teritoriji Otomanske imperije, znaci od XVI veka. To su razne pite, sa me-
som, sirom i povréem - burikitas, pastelikas - slatkiSi preliveni sirupom
od Secera - baklava, tispisti. Od mesa koristi se uglavnom jagnjetina i rede
govedina.

Razlika u upotrebi namirnica u sefardskoj i aSkenaskoj kuhinji je re-
zultat geografske rasporedenosti Sefarda i ASkenaza. Tako je kod Sefarda
od povréa najviSe u upotrebi plavi patlidzan, praziluk, paradajz, paprika
i krastavac. Koriste se i sva ostala povr¢a i druge namirnice, ali ova su
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zaista veoma karakteristi¢na i veoma zastupljena u sefardskoj kuhinji. Na
Balkanu je ovaj jelovnik obogacen ¢eS¢om upotrebom tikvica, bundeva i
spanaca.

U askenaskoj kuhinji od povr¢a dominiraju Sargarepa, cvekla, krom-
pir, kupus, pasulj, a od Zitarica, gersla (jecam). Od mesa, karakteristi¢na je
upotreba guscijeg i to posebno dimljenog guscijeg mesa. U askenaskoj ku-
hinji karakteristicna je i upotreba iznutrica kao i raznih perifernih delova
Zivotinja (punjeni gusciji vrat ili punjena teleca creva) i posebno marinirano
govede meso. Osnovna masnoca koja se koristila u askenaskoj kuhinji je gu-
$Cija mast, za razliku od sefardske kuhinje u kojoj se koristi ulje, maslino-
vo i suncokretovo. Za kolace se, i u jednoj i u drugoj kuhinji, upotrebljava
margarin jer je to jednostavnije nego koristiti buter. Posto je buter mlec¢ni
proizvod, jela s buterom se ne smeju upotrebljavati u toku obeda u kome su
zastupljena jela s mesom.

ASkenaski Jevreji Ziveli su Sirom isto¢ne Evrope i Rusije i to, uglav-
nom, u siromasnim zajednicama u kojima se tokom cele nedelje nije jelo
meso, veé je moglo da se priusti samo za Sabat. Drugi razlog $to se nije jelo
meso tokom nedelje je i to da siromasne zajednice nisu bile u mogu¢nosti
da plaéaju Sahtera (¢ovek koji je obavljao ritualno klanje stoke). Sahter bi
bio angazovan samo za praznike i posebne prilike kao $to je vencanje, kada
se posebno uzivalo u bogatoj supi s mesom. U toj kuhinji dominirala su jela
sa mnogo povrc¢a, mle¢nih proizvoda i mleka. Pravila su se jela od testa,
razne knedle, krofne, palacinke, Strudle i razne vrste svecanih i prazni¢nih
hlebova.

Zbog geografskih uslova i klime, jasno je da u sefardskoj kuhinji nije
moglo da se koristi mleko koje se kvarilo na toploti. Umesto toga, u sefard-
skoj kuhinji se dosta koristio jogurt. Isto tako, sarma se nije pravila od kiselog
kupusa nego od vinovog lis¢a koga je bilo u velikim koli¢inama. U askenaskoj
kuhinji koristio se veliki broj za¢ina da bi jela bila ukusnija. Najces¢i i najpo-
znatiji su crni i beli luk. Posebno je beli luk bio karakteristi¢an za jevrejsku
kuhinju. Za kolace su se Cesto koristili cimet, karanfili¢ i dumbir. Razlika u
izboru riba u askenaskoj i sefardskoj kuhinji, takode je odraz geografskih
razlika. U sefardskoj kuhinji dominira morska riba a na Balkanu Saran. U
askenaskoj kuhinji srednje Evrope Stuka je glavna riba koja se priprema za
Sabat. Pored $tuke, jedu se i bakalar, haringa i druge ribe.

Jevrejska kuhinja je najpoznatija po nekoliko vrsta peciva ili hleba. To
su maces i hala.

Hala je prazni¢ni subotnji hleb koji se pravi u obliku pletenice. Varijan-
te ovog peciva su bezbrojne.
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Drugo, Sirom sveta poznato pecivo i na neki nacin zastitni znak jevrej-
ske tradicije i kuhinje je maces (u askenaskoj varijanti) ili macot (hebrejski
izgovor). To je beskvasni hleb koji pominje Biblija:. ,Sedam dana jedite hlje-
bove prijesne, i prvoga dana uklonite kvasac iz kucéa svojih; jer ko bi god jeo

Sto s kvascem od prvoga dana do sedmoga, istrijebice se ona dusa iz Izrailja’
(Druga knjiga Mojsijeva, Izl. 12:15).

Sta je jevrejska kuhinja dala balkanskoj kuhinji i obrnuto, $ta je jevrej-
ska kuhinja dobila kao uticaj sa Balkana, tesko je reci. Za to bi bilo potrebno
veliko istraZivanje jer je i sama balkanska kuhinja meSavina raznih uticaj
a, od orijentalne kuhinje na jugu, do srednjoevropske kuhinje u Vojvodini
i Slavoniji. Medutim, neke stvari su neosporne. To je pre svega patiSpanj (u
nekim nasim krajevima kaZze se ,patiSma”). Ta iskvarena re¢ pod kojom da-
nas veéina domacdica podrazumeva testo za tortu, zapravo je pan di Spagno
(Spanski hleb), tradicionalni sefardski kolac.

Najzanimljiviji je obicaj da se jede i da se gosti ,sluze” slatkim koji je
verovatno rezultat medusobnog uticaja. Taj obicaj postoji medu Jevrejima i
hriS¢anima u drzavama sa teritorije bivse Jugoslavije, u Bugarskoj, Rumuniji,
Grckoj i Turskoj. A medu Jevrejima bivse Jugoslavije, mnogo je zastupljeniji
kod Sefarda nego kod ASkenaza.

Medutim, ¢ini se daje slatko nesto Sto je veoma karakteristi¢no za se-
fardsku kuhinju. Sama Spanska (ladino) re¢ ,dulse” koja se kod nas direkt-
no prevodi kao slatko, ne postoji u mnogim drugim jezicima jer ne postoji
ni ono S$to ona oznacava. U bugarskom postoji rec¢ ,slatko”, u rumunskom
»dulceata”. Obicaj sluZenja gostiju slatkim, postojao je kod grckih i turskih
Jevreja i to su opisali mnogi putopisci. Za razliku od obicaja koji se kod nas
zadrzao da se sluZzi jedna vrsta slatkog, kod turskih Jevreja je bio obicaj da
se sluze dve vrste slatkog na istom posluzavniku. Na ovim prostorima, u
Bosni, zadrzao se medu Jevrejima izraz ,dulsi”. U Vukovom Srpskom rijec-
niku iz 1852. godine ne postoji re¢ slatko kao termin za neko jelo. Za re¢
pekmez, misli da je turskog porekla i prevodi je kao syrupus, a ne postoji
ni re¢, dZem. Uz malo slobode, pretpostavljamo da su Sefardi u Srbiji u to
vreme joS upotrebljavali ladino termine i da su govorili did si a da je tek
krajem XIX veka uvedena rec slatko kao prevod i kao termin za jelo koje
je prihva¢eno na ovim prostorima i uvr$éeno u jelovnik. U knjizi Richard
Haase, Jewish Regional Cooking, navedena su medu jelima iz Jugoslavije i
ova dva: Watermelon Slatko (slatko od lubenica), i Strawberry Plum Slatko
(slatko od jagoda i Sljiva). Ocigledno je da se rec slatko ne prevodi na en-
gleski jer za to nema adekvatnog termina.
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Praznic¢na kuhinja

Glavni jevrejski praznik, Sabat, slavi se svake subote u znak se¢anja na
to daje Bog Sest dana stvarao svet, a daje sedmog dana mirovao. Slavi se i kao
spomen na vreme kada su Jevreji bili roblje u Egiptu.

Sabat potinje u petak uvece kada se pojave prve zvezde na nebu, i to je
erev Sabat, a zavr$ava se sledece veteri kada je mocae Sabat - izlazak Sabata.

Posto je ovo znacajan i veliki praznik, tokom Sabata zabranjen je svaki
rad. Zato domacice moraju u petak da pripreme svu hranu za dva dana. Po-
seban problem je to Sto je zabranom rada obuhvacdeno i paljenje vatre. Zato
je bio obi¢aj da se za Sabat pripremaju jela koja se dugo kuvaju i koja mogu
dugo da ostanu na vatri koja tinja ili koju odrzava neko od nejevreja.

Praznicni jelovnik za Sabat podrazumeva nekoliko obroka za koje se
pripremaju razli¢ite vrste hrane. U stvari, propis je da se jedu Salos seudot
(tri obroka), jer ko tako ¢ini spasava se tri nevolje. Neki pak uzimaju i Cetvrti,
obicno laksi obrok.

Petkom uvece - erev Sabat - prireduje se u svakoj jevrejskoj porodi-
ci svecana vecera na koju se obi¢no pozove i neki gost (putnik, siromasni
rodak, dak koji je na $kolovanju u tom mestu...). Pozvati gosta na veceru za
Sabat je bogougodno delo, micva.

Vecina siromasnih Jevreja pokusavala je sebi da priusti, barem za Sa-
bat, sveCanu trpezu, bolji hleb i malo mesa. Prilikom ove svecane vecere oba-
vlja se Kidus (na hebrejskom - posveéenje), molitva kojom se posvecuje su-
bota i praznik. Po pravilu Kidus se moli nad vinom (ako ga nema, moZe i nad
hlebom), a na stolu obavezno treba da bude i subotnji hleb, hala, ili barhes
kako su ga zvali ASkenazi, ili pitikas kako su ga zvali Sefardi.

U subotu u podne, za rucak, kod Askenaza se obic¢no jeo solet. Pored
toga, tradicionalna jela su i ricet (pasulj s gerSlom), pihtije od Zivinske sit-
nezi, Solet jaja (jaja dugo kuvana u lukovini), gefilte fi$ (punjena riba) i riba
pripremljena na razne druge nacine.

Sefardi nisu imali tako ustaljen jelovnik kao Askenazi. Oni su subotom
jeli razne pite, ribu i Zivinu. Tradicionalno jelo za subotnji ru¢ak bio je hamin.

Pasulj je jelo koje je simbol Sabata i koje se jelo i petkom za veceru,
a jos vise subotom za rucak. Pripremao se na razne nacine. Kod Askenaza,
najpoznatije jelo od pasulja je Solet. Sefardi su pasulj zvali na ladinu fiZon,

Da bi hrana koja se pripremala u petak bila topla i u subotu kada se
nije smela paliti vatra, postojale su narocite peci za podgrevanje hrane. Bile
su obi¢no male, taman tolike da na njih stane lonac sa Soletom, ili nekim dru-
gim jelom. O postojanju pe¢i za podgrevanje subotnjeg rucka ima podataka
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iz raznih mesta u Vojvodini i Slavoniji. Obi¢no su bile zidane unutar kuce,
dok je loZiSte bilo spolja (izvan kuce), tako daje subotom mogao da dode
neko od komsija, nejevreja, da nalozi vatru. U nekim mestima, posebno u
onim u kojima su ziveli ortodoksni Jevreji, hrana se podgrevala u pekari.
Postojao je poseban talmudski propis koji je dozvoljavao nosenje i kretanje
subotom pod odredenim uslovima. Zahvaljujuéi tome, hrana se mogla doneti
kuc¢i iz pekare.

Kod Sefarda je dosta porodica imalo pec¢i za podgrevanje hrane (od-
nosno peci u kojima je hrana ostajala topla). Te peci zvali su furnjaja di bam,
furnjala. Evo kako tu pe¢ opisuje jedna Sefartkinja iz Sarajeva: ,Furnjaja to
je od zemlje zidana duga pe¢, gore lim i ringle, a lozilo se drvima i ugljem
rano ujutro u petak i drzalo toplo do nedelje. Sva jela, dobro poklopljena, pa-
stel, burikitas, supe itd. uvek su grejana” (upitnik 27). Jedan Sarajlija ovako je
opisuje: ,Furnjajitja (u prevodu pecnica), izradena od stare Serpe ili lavora,
oblepljena ilovacom, s rupicama boc¢no radi promaje” (upitnik 10). Podatak
iz Banjaluke: ,Zvala se furnjaja di baru, mala okrugla pe¢nica formirana od
gline, postavljena na okrugli lavor u kome je izgarao drveni ugalj” (upitnik
36),au Zepcu: ,To je bio kao ¢up od gline jer je drzao toplinu, zvao se njinja”
(upitnik 96).

Prema podacima iz ankete Jevrejskog muzeja o praznovanju, na pitanje
da li su imali poseban stolnjak za erev Sabat, ispitanici su ovako odgovorili:

¢ Svecani stolnjak za Sabat (p. 16)
105 -Da (73%)
28 -Ne (19%)
11 -BO (8%)
144 (100%)

¢ Prekrivac za subotnji hleb (p. 19)
99 -Da (69%)
33 -Ne (23%)
12 -BO (8%)
144 (100%)

* Kako se u porodici nazivao subotnji hleb? (p. 29)
82 - Barhes (57%)
50 - Pitikas (35%)
8 -Hala (6%)
1 - Ostalo (1%)
8 -BO (6%)

P e



« Da li je postojala pe¢ za podgrevanje jela za Sabat (p. 48)
117 - Ne (81%)
18 -Da (13%)
9 -BO (6%)

144 (100%)

Godisnji ciklus praznovanja jevrejskih praznika pocinje jevrejskom
Novom godinom, Ros hasana, koja se slavi prvog i drugog dana sedmog me-
seca - tisri. Ovaj praznik po naSem kalendaru pada u jesen, izmedu pocetka
septembra i kraja oktobra.

Novogodisnja trpeza treba da sadrzi nesto slatko - da bi cela godina
bila slatka. Obicaj je bio da se barhes umace u med, slatko ili Secer. Pored po-
sude sa medom i sa slatkim, na tipezi je trebalo da se nade i neko voce, obic-
no ono Koje zri u to vreme, a do tada se jo$ nije jelo: nar®3, grozde, jabuke...
Medu Askenazima, uobicajeno jelo bilo je cimes... Sefardi iz Bitolja se secaju:
»Blagoslav na dulse di kalbasa, dulse di mansana i na mangrana”.

Kod Askenaza nije bio obicaj da se jede slatko od jabuka, ali se zato,
Cesto, pored barhesa, u med umakala i jabuka, a u Subotici je bio obicaj da se
u med umace Sargarepa.

Bio je obicaj da se za Ros hasana pojede glava ribe, jagnjeta ili glava
neke Zivine (pre toga se izgovara molitva koja se zavrSava re¢ima: ,Da bude-
mo glava, a ne rep!”). Takode je bio obicaj da se ne jede niSta od salata, niti
pak bilo sta Sto je kiselo ili ljuto.

Sefardi su tradicionalno za novogodi$nji obrok imali kaldu di gajina,
gajina kum verduras, pastel, sungatu, mina... (supa od Zivine, Zivina sa povr-
¢em, razne pite).

Join kipur - Dan pomirenja, ali i dan pokajanja, prastanja, dan bez zlih
misli i dan potpune posvecenosti Bogu. Ovaj praznik obelezava se strogim
postom, bez uzimanja hrane i vode u toku 24 sata.

Post pocinje posle vecere uoci Jom kipura i traje sledeca 24 sata, do
sutra uvece. Post se prekidao na razne nacine. U vecini porodica prvo bi se
popila bela kafa i pojeo kola¢; kod Sefarda bi to obi¢no bio patispan, a kod
Askenaza kuglof. U nekim porodicama, post se prekidao ¢asicom Zestokog
pica, konjakom ili rakijom. Prema upitnicima iz nase ankete, saznajemo da se
u Makedoniji, Pristini i Beogradu post prekidao slatkim i vodom ili sokom, li-
munadom. U Sarajevu se u nekim porodicama uzimalo malo hleba sa slatkim
od jabuka i ¢aSicom rakije, dok se u Zvorniku uzimalo malo svezZeg hleba sa
Sljivama ili grozdem. U pojedinim mestima pila se crna kafa ili se jeo tispisti.

Za Jom kipur se vezuje obicaj kapara, prenoSenje greha na Zivinu. Obi-
Caj je prastar, potice jos iz Vavilona, a opstao je uprkos mnogih raspri i pro-
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tivljenja raznih rabina. - Dan pre Jom kipura, iznad glave Zene tri puta bi se
obrnula bela kokoska, a iznad glave muskarca beli petao i pri tom se izgova-
rala odredena molitva: ,0Ovo je moj otkup, moja odmena, moja zrtva. On ¢e
umreti, a ja ¢u po¢i i nastaviti putem dobrog, mirnog zZivota”; na nemackom
jeziku formula je glasila: Mir zum Leben ihm zum Tod (Meni za Zivot, njemu
za smrt).

* Dali je postojao obicaj - kapara (p. 76)
97 - Da (67%)
40 - Ne (28%)
7 - BO (5%)
144 (100%)

Posle obreda Zivina bi se nosila sohetu. U mnogim mestima bio je obi-
Caj da se ta Zivina nakon kaser klanja, pokloni siroma$nim porodicama. Neki
su je davali Zeni koja dolazi subotom da odrzava vatru, a jedna Jevrejka iz
Sarajeva kazuje da je njena majka od te piletine pripremala hranu i pozivala
na rucak deset siromasnih Jevreja (upitnik 41). U mnogim porodicama bio
je obicaj da se od pola zZivine pripremi supa koja se jede pre posta, a pola se
da siromasnim porodicama. Ova supa koja se jela pre posta bila je veoma
bogata i u nju su se obi¢no ukuvavle kreplah, knedle punjene mesom. U naj-
siromasnijim porodicama se sva zivina zadrzavala za ishranu.

Hanuka se slavi kao se¢anje na borbu jevrejskog naroda protiv helen-
skih okupatora u vreme vladavine Antioha IV Epifana iz dinastije Seleukida.
Hanuka na hebrejskom znaci osveéenje, a kao naziv praznika je verovatno
skraéenica od hanukat habajit - osveéenje doma, Hrama.

Jela koja se spremaju za Hanuku vezana su za legende o ulju. Stoga
se, u raznim jevrejskim zajednicama pripremaju jela koja se prze na ulju. U
istoCnoj Evropi su to bili latkes - odresci od struganog krompira, u Jemenu
- zalavije, u Tripoliju - spanzes, a u savremenom Izraelu su to sufganijot i
levivot - ustipci od testa ili krompira. U srednjem veku postojao je obicaj da
se jedu razne vrste kolaca sa sirom u znak se¢anja na legendu o Juditi koja je
Halofernu dala sira kako bi ovaj trazio jos$ vina®.

Sefardi na teritoriji bivSe Jugoslavije redovno su za praznik Hanuka
pripremali razne vrste halve halva di hanuka, halva de kucara, halva preta,
tispisti.

U svojoj studiji o Jevrejima vardarske Makedonije, Zeni Lebl pise da se
za Hanuku u tim krajevima obic¢no kljukala guska. ,Deo bi ispekli, a deo su
susili. ,Halva di Hanuka” pravili su kod kuce. Bila je to neka vrsta zaprske -
pSenicno brasno przeno na ulju i preliveno uvarenim, mrkim se¢erom - koju
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bi kasnije prelili u razne ,kalupe”. Bogatiji su pravili baklavu i kadaif, a ostali
LLispistil”, tzv. sirotinjsku baklavu.” (1990: 393).

Tubisvat je na ovim prostorima, kod Sefarda, poznat pod imenom Ha-
misosi ili Frutas, a kod ASkenaza kao HamiSoser. Ovaj praznik je u Misni opi-
san kao Nova godina drveca. - To je jedan od veselijih praznika. Slavi se u
krugu porodice, u opStini ili u nekom od kulturnih, umetnickih, omladinskih
ili zenskih drustava. Bile su cuvene proslave koje su u Sarajevu organizovali
»,Matatja” ili ,Omladinsko kolo”, ,Wizo” u Beogradu, ,Jarden” u Splitu...

Posebno su se deca radovala ovom prazniku - padao je zimi, a za pra-
znik je trebalo nabaviti Sto raznovrsnije voce. Smatralo se da svaka porodica
treba da skupi barem 15 do 18 vrsta svezeg ili osuSenog voca. Uzevsi u obzir
godisnje doba i oskudnu zimsku pijacu to nije bilo ni malo Iako. Zato nije bio
redak slucaj da se voce jos u jesen uvija u slamu ili posebno pakuje kako bi
trajalo do zime (upitnik 27) - (prema Boskovi¢, 1985: 55-56).

Purim je dan radosti i veselja koji se slavi 14. i 15. adara (mart-april),
u spomen izbavljenja Jevreja od masovnog pokolja, koji je, prema predaniju,
pripremao Haman, ministar persijskog kralja AhasveroSa (Kserksa). Purim
se tako naziva po hebrejskoj reci pur - zreb, kocka - jer je Haman kockom
odredio dan pokolja (Danon, 1974: 43).

Medu pet micvot (dobrih dela) koja treba ispuniti za praznik, ubrajaju
se: post uoci praznika, prisustvo javnom ¢itanju Megile u hramu, slanje da-
rova rodbini i prijateljima, darivanje dece i sirotinje i prisustvovanje purim-
skoj zabavi...

,Slanje darova rodbini i prijateljima najpopularniji je purimski obicaj.
Sefardi su ga nazivali platikus di Purim, prema specijalnom velikom tanjiru
platiku na kome su se darovi slali, a ASkenazi slahmones, od hebrejske reci
misloah manot Sto takode znaci slanje poklona. Pravilo je bilo da se darovi
salju po nekom, a ne da se li¢cno nose. To su obi¢no radila deca, ona su se
tome posebno radovala, mada je bilo porodica koje su svoje darove slali po
posluzi ili cak postom. Medusobno su se darivali najblizi rodaci i prijatelji, a
posebno tazbina, kod Sefarada poznati kao kunsvegrus.

Bilo je i drugih primera. U ortodoksnoj porodici trgovca Jichaka Engla
u Subotici svake su godine slati darovi rabinu i Sohetu i to ne samo u novcu
ve( i u tkaninama. Kao $to je poznato darovi su se nosili na tanjirima uvijeni
u salvete. Oni kojima su pokloni namenjeni uzimali su ih sa tanjira i na njih
stavljali svoje uzvratne darove. Tako su deca uvek nosila pune tanjire, a za
svoj trud su posebno dobijala sitan novac i kolace. Najcesce su razmenjivani
kolaci. Nigde nije bilo propisano sta treba slati, ve¢ su se ti obicaji formirali
spontano u zavisnosti od sredine. Nezaobilazne su bile kiflice sa orasima,
roskitas di alsahu; puslice od badema, ¢aldikas; jaja u lisnatom testu fularis;
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patSpanj sa Spinovanim Secerom zvani tiSpisti; poslastica od oraha i meda,
juzlima; baklave; slatki somun, itd.

U Vojvodini slate su hamantasne - trouglasti kola¢i punjeni makom i
orasima, a jo$ popularnije bile su jufke s makom i suvim gro dem oblikova-
ne kao dete u jastuku i zato nazvane kindle, zatim flodne, itd. Poneko je slao
juzno voce, po koju flasu vina ili ¢ak manji poklon” (Boskovic¢, 1985: 61-2).

Pesah se praznuje u spomen spasenja Jevreja iz egipatskog ropstva.
Slavi se od 15. do 22. nisana, u dijaspori osam dana, a u Izraelu i medu refor-
mistickim Jevrejima sedam dana. Pesah se joS naziva Hag haaviv - Praznik
proleca, i Hag hamacot - Praznik beskvasnog hleba.

U okviru priprema za praznik, kuca je detaljno pospremana - to su
Sefardi zvali las Hadras di Pesah. Glavna svrha velikog spremanja bila je
¢is¢enje cele kuce i od najmanjih mrvica kvasne hrane®. Pro vera Cistoce
imala je obredni karakter. Obred, poznat pod razliCitim nazivima: bedikat
hamec, akuZzer il hamec, boskar bokados ili hamec batlenen, vrsio je domacin
uoci praznika; on bi, nakon povratka sa veCernje molitve, uzimao perusku i
papirni fisek i polazio u obilazak cele kuce trazeéi hamec, odnosno ostatke
kvasne hrane. Pratili su ga domacica sa sve¢om u ruci i deca za koju je to
bila neka vrsta zabave. Kako je kuca ve¢ ranije oCiS¢ena i sav hamec uklo-
njen, a da bi se propisani obred obavio, domacica ostavlja na vidna mesta
komadice kvasnog hleba (obi¢no 10), a domacin ih pronalazi i peruskom
ubacuje u papirni fisek.

,Pronadeni” hamec, prema obicajima, bio je sledeteg jutra spaljivan
u pei ili je javno spaljivan na vatri koja se lozila u dvoristu skole ili sina-
goge. Taj obred se zvao biur hamec - spaljivanje hameca. - ,U Beogradu, na
primer, pre I svetskog rata spaljivao se hamec na Erev Pesah, a deca su od
ranog jutra obilazila kuce po Jevrejskoj mahali i izvikivala ,4 kimar hamec”
(Spaljujemo hamec). Zatim bi u dvoriste hrama doneli pune vrece ostataka
hleba, koje bi samas - crkvenjak uz odgovarajuci blagoslov spalio. Time su
kuce proglasene Cistim u narednih osam dana, koliko traje praznik, u njima
se nece jesti kvasni hleb, ni bilo koja druga kvasna hrana. Talmud propisu-
je da se u toku Pesaha ne sme posedovati nista okarakterisano kao hamec,
pa su stoga pobozni trgovci, pekari, pivari... pribegavali simboli¢noj prodaji
svoje robe nekom nejevrejinu, Sto je poznato kao mehirat hamec (prodaja
hameca). U svakom mestu bi se uvek nasao neki nejevrejin koji bi bio spre-
man da otkupi hamec, pa se s njim, u prisustvu rabina, sklapao fiktivni ku-
poprodajni ugovor o tome da se vlasnik privremeno oslobodi nedozvoljenog
poseda. Nakon isteka praznika, ovaj se ugovor raskidao i vlasnik je ponovo
preuzimao svoju robu.
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»~Maca je vrsta hleba koja se jede za vreme praznika Pesaha. Naziva
se i lehem oni - hleb nevoljnika (Peta knjiga Mojsijeva, glava 16/3). Testo
za maca se mesi u brzini, bez kvasca i bilo kakvih drugih dodataka, kako bi
se sprecio proces fermentacije /../ U staro vreme, maca je bila primitivna
vrsta hleba. Kada se otkrilo da testo moze da uskisne, to je ucinilo da hleb
postane ukusniji; maca je ostala hleb siromaha, koji nisu mogli da ¢ekaju da
testo uskisne, ili se pak pripremala u izuzetnim sluc¢ajevima kada bi naiSao
nenajavljeni gost pa je trebalo na brzinu ispe¢i hleb. , (Danon, 1978: 38-9).

U vreme Talmuda, maca se pekla svakog dana; bila je debela oko cetiri
prsta. U srednjem veku, debljina tako spravljenog hleba ogranicena je na de-
bljinu jednog prsta. Vremenom, maca je postajala sve tanja i lomljivija. /.../

Pocetkom ovog veka, pronalaskom masine za pecenje, pojednosta-
vljen je proces proizvodnje macota. Ipak, jos uvek postoji mali broj poboznih
Jevreja, koji smatraju daje kaser samo ona maca Kkoja je spravljena rukom.

Medu poslovima koje je trebalo obaviti pre nastupa praznika, vazno
mesto zauzima spravljanje macota. Kupovanje gotovog, fabricki pravljenog
macota, novina je modernog vremena i kasno je usla u savremenu upotrebu.
Macot se odvajkada pravio ru¢no, pa mnogi verski autoriteti i danas smatra-
ju da je jedino takav macot ritualno cist tj. kaser Selpesah. Macot se pravi od
pSenicnog brasna i vode, bez drugih sastojaka. PSenica se nadgledala, da ne
bi dosla u dodir s vlagom koja izaziva vrenje. Najcistija i ritualno najpriklad-
nija za prve dve veceri praznika je maca semura ili §mire maces. To je macot
pravljen od pSenice, nadgledane od momenta Zetve do upotrebe. Pored nje-
ga, koristio se i obi¢an macot, pravljen od pSenice nadgledane od momenta
mlevenja, ali se taj macot jeo u toku ostalih dana praznika, jer se smatralo
daje njegova ritualna Cisto¢a nesto niza” (Boskovi¢, 1985: 71-2).

Isak Sion pise da se u Stipu ,pripremanje macesa vrsilo na nekoj vrsti
mobe ili zadruzne samopomodi. Vise jevrejskih porodica su imale u svojim
ku¢ama zidane male pekare samo za pecenje maseca. Obicno deset do dva-
deset, a i viSe domacica, kako gde, viSe po rodbinskoj liniji, udruzivale su se
zajedno da peku maces. Svaka je domacica obezbedivala potrebnu koli¢inu
brasna paskual, tj. posebno mlevenu u mlinovima za Pesah. Domacice su me-
sile i pekle maces redom i to je trajalo po desetak i vise dana pred Pesah.
Osim macesa tom prilikom su se mesili i pekli bojus, mali deblji hlepci¢i od
istog testa” (Sion, 1985).

Za Pesah je neophodno da se pripreme i sudovi. Ritualni propisi su
nalagali da svako domacdinstvo ima posebne sudove za Pesah. Kako je to
za mnoga domacinstva bilo nedostupno, sudovi su se morali prati odno-
sno ocistiti od hameca, na poseban nacin. To se ¢inilo uranjanjem sudova
u kljucalu vodu, staklenih sudova u hladnu vodu a posude koje je to moglo
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da izdrzi bilo je izlagano plamenu. Ovaj postupak nazivao se kaserovanje.
Obavljao se kod kuce ili javno. U Beogradu, u jevrejskoj mahali taj obicaj se
zvao skaldar el kovri (prati u kipucoj vodi). ,U dvorisStu sarajevskog hrama
zvanog ,Kal grandi” nekada se lozila velika vatra i domacice su donosile
svoje sudove pa ih je Samas velikim drvenim maSama okretao u kazanu.
Nakon toga su sudovi ispirani klju¢alom vodom. U kazane su radi Sto bo-
ljeg efekta pranja, ubacivani otopljeno olovo, Ziva soda, usijano kamenje ili
pepeo. I ASkenazi su imali isti obicaj i nazivali su ga kasern, a u kazane su
ubacivali usijane cigle.

Obicaj javnog kaserovanja sudova postepeno se napustao i u periodu
izmedu dva rata, ve¢ina domacica je sama izvrsavala ovu obavezu u svojim
kuc¢ama, prokuvavajuéi sudove u vreloj vodi. U Bihaéu, na primer, to se zvalo
skaldar los tepsinas. U ponekim poboznim porodicama nije bio redak slucaj
da se i Sporet na kome se kuva svakodnevno kaseruje pre Pesaha. Domacice
su ga prvo trljale luZinom a kada bi bio oc¢iS¢en, morao se potpaliti i tek kada
izade prvi dim, Sporet se smatrao za kaser,, (BoSkovi¢, 1985: 75).

U Zepcu su sudove vezivali kanapom pre potapanja u kazan, a svaki
sud je tri puta uranjan u vodu.

Glavni deo praznika Pesah je Seder vece. To je vreme u Kkoje se oba-
vezno okuplja cela porodica, a odvija se po strogom ritualu propisanom u
Hagadi, knjizi koja opisuje kako je doslo do toga da se slavi Pesah, odnosno
da se obavlja Seder vece, a opisuje se i ritual za to vece. Prilikom obavljanja
rituala tokom Sedera, Citaju se stihovi iz Hagade pa je nekada bio obicaj da
svi ukucéani imaju po jednu takvu knjigu, a bilo je obavezno da domacin ili
onaj ko vodi Seder ima Hagadu.

Da bi se ritual mogao odvijati, potrebno je da na stolu bude kearat Se-
der - veliki tanjir na koji treba da se stavi sve ono $to je propisano:

~ Salos macot - tri komada macota, prekrivena belim salvetom, koji
simboli¢no predstavljaju Koena, Levija i Jisraela;

- dva jela: zeroa (krilo od kokoSke) i beca (jaje kuvano u luku);

- maror - gorke trave kao secanje na gorak zZivot predaka u ropstvu;

- haroset da zasladi gorke trave, a u stvari simboli¢no podseca na
blato od kojeg su Jevreji pravili cigle za gradevine - zeher letit;

- karpas - celer ili perSun;

- hazeret - ren kao zacin mesu ili ribi, i sir¢e u koje su se umakale
trave.

»Sederom rukovodi domacin. On prvo procita uobicajeni blagoslov
kidus, kojim zapocinje svaka svecana vecera. Nakon toga svi ispijaju prvu
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od Cetiri propisane ¢ase vina. Domacin potom pere ruke nad za to poseb-
no pripremljenim lavorom i to je tzv. urhac. Zatim svako dobije po komadi¢
perSuna umocenog u slanu vodu ili sir¢e Sto ¢e se pojesti uz odgovarajuci
blagoslov. Domacin uzima srednji od tri komada macota sa seder ¢inije i lomi
ga na dva dela i to se zove jahac. Jednu polovinu vraca pod salvet na Ciniji,
a drugu zvanu afikoman ostavlja sa strane da mu posluZzi u zavrsnici vecere.
Magid podrazumeva pocetak Citanja Hagade i njenog tumacenja svima pri-
sutnima. Nije bilo retko da se Hagada cCitala pasus po pasus, uporedo na vise
jezika. Domadin bi zapocinjao na hebrejskom, a pratio ga je neko na ladinu,
nemackom, madarskom, jidisu ili srpskohrvatskom, Sto je zavisilo od govor-
nog jezika porodice. Seder ¢inija se podizala uvis i istovremeno izgovarao
pocletni pasus Hagade poznat kao ,,Ha lahma anja” (“Ovo je hleb bede”). U
mnogim porodicama je bio obicaj da se tada otvaraju vrata kuca i u toku se-
der a drze otvorena, jer se smatralo da je to vece kada svaki namernik moze
da se pridruZi proslavi.

»Ma nistana” (“Po ¢emu se razlikuje ova no¢”) je zajednicki naziv za
Cetiri pitanja koja obi¢no najmladi ucesnik Sedera postavlja, a Cija je sustina
u tome da se objasni zasSto se samo te veceri jedu pomenute simboli¢ne na-
mirnice i koja je svrha tih obreda. Domacin daje na njih odgovor, ¢itanjem
odgovarajucih pasusa iz Hagade.

Cita se prica o ¢etiri u¢enjaka, parabola o &etiri sina i pri¢a o rodenju
Mojsija i izlasku iz Egipta. Ovaj se deo zavrSava nabrajanjem deset napasti
koje je Bog poslao na Egipéane, pa se tom prilikom obi¢no zamace prst u
¢asu sa vinom i otresaju kapljice, u smislu , daleko od nas bilo”. Negde je obi-
Caj da se pri pomenu svake napasti sipa malo vina u lavor, a istovremeno se
u isti lavor sipa i malo vode (Papo, 1983: 11).

Nakon toga svi ispijaju po drugu ¢asu vina. Pre nego sto Ce se posluziti
prazni¢na vecera, treba obaviti jo§ nekoliko obrednih radnji.

Najpre ¢e domacin oprati ruke uz odgovarajuci blagoslov, a to isto
¢e uraditi i svi muskarci za stolom i to je tzv. ralica. Zatim ¢e izgovoriti dva
blagoslova nad macotom, jedan zvani moci, a drugi maca. Moci i maca su
nazivi za komade macota sa seder Cinije, gornji i srednji. Domacin ¢e odlo-
miti po komadi¢ od oba, podeliti ih svima i to Ce se pojesti uz izgovaranje
blagoslova.

Maror je naziv za komadi¢ gorke trave, celera ili rena koji se zamoci u
slatki haroset i pojede. Zatim se pojede i Hilelov sendvi¢ (dva komadi¢a mace-
sa izmedu kojih je ren ili list salate). Pre vecere svako ¢e pojesti i po komadi¢
tvrdo kuvanog jajeta zamocenog u sirce ili slanu vodu, Sto je tzv. Sulhan ore-
h”(BoSkovi¢, 1985: 76-7).
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» Koji se beskvasni hleb jeo za Pesah (p. 130)
130 - Macot, maces (90%)
59 - Bojus (41%)
15 - Maca Semura (10%)
2 -BO(1%)

* Kako je nabavljan beskvasni hleb (p. 131)
69 - Preko jevrejske opstine (48%)
47 - Kupovali u jevrejskoj pekari (33%)
27 - Sami pravili (19%)
4 -BO (3%)

» Kako je nabavljano kaser vino (p. 132)
49 - Preko jevrejske opstine (34%)
38 - Kupovali u radnji (26%)
16 - Sami pravili (11%)
41 -BO (28%)
144 (100%)

Hag hasavout je Praznik sedmica, a poznat je joS i kao Hag hakacir -
Praznik Zetve i Hag habikurim - Praznik prvina. U naSoj zemlji praznik je po-
znat pod imenima: Savuot, Sevuot, Sivo, Sevues, ili Svies. - Danas se slavi dva
dana, 6.1 7. sivana, u Izraelu samo 6. sivana. Talmudski ucitelji su izrac¢unali
da je upravo na taj dan Mojsije dobio Toru, dakle i Deset zapovesti na brdu
Sinaju, pa su upravo to proglasili glavnim sadrzajem ovog praznika.

Danas je, kao secanje na nekadasnji ratarski karakter ovog praznika,
ostalo samo ukrasavanje sinagoga i unutrasnjosti kuce zelenilom, kao i spre-
manje jela i slatkiSa od mleka i mle¢nih preradevina. Ovaj mle¢ni karakter
prazni¢nog obroka objasnjava se jos i time Sto se praznuje u slavu Tore, a ona
se u Pesmi nad pesmama uporeduje s ,medom i mlekom”.

Sefardi su pravili poslastice od pirinca: licikas (puding od mlevenog
pirinc¢a), sula¢ (sutlijas), aroz di le¢i (sutlijas posut cimetom u formi Magen
Davida). ASkenazi su pravili kolace sa sirom koji su se zvali e milhikes ili ka-
sedolken ili delkli.

0d kolaca za Savuot, posebno treba pomenuti dva: La manu di Mose
rabenu i Montis di Sinaj ili Montis di Savout. Oba su vise sefardski specija-
liteti. Prvi, koji u prevodu znaci Mojsijeva ruka, pravljen je u specijalnim
modlama u obliku sake. Drugi zvan sinajsko brdo, imao je formu okruglog
hleba ili pogace sa apliciranim ili urezanim ukrasima. Testo se pravilo kao
kiselo ili kao milihbrot sa suvim grozdem. Ukrasi su bili od istog testa i ima-
li su razne simboli¢ne forme: tu su stepenice, kao uspomena na Mojsijevo
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penjanje na Sinaj, zavetne ploce sa zapovestima, valj¢i¢i u obliku svitka
Tore, jer je Savuot praznik Tore, magi¢ni $tap kojim je Mojsije razdvojio
vodu Crvenog mora. Pored toga bilo je jo$ i raznih ptica, Davidova zvezda i
dr. (Boskovi¢, 1985: 85-6).

“Rabini su obavljali po nekoliko duznosti, posebno u malim opstinama. Oni su vrsili
obrezivanje muske dece, znaci obavljali posao modela, bili predmolitelji i vr$ili zvanje kanto-
ra (jidi$ termin kod Askenaza) odnosno hazana (hebrejski termin koji je bio u upotrebi kod
Sefarda). [ najzad, obavljali su i ritualno klanje.

91Regesta dokumenata u kojima se pominju Jevreji, a koja su vezana za delatnost Ze-
munskog Magistrate, poklonio je Jevrejskom istorijskom muzeju Lazar Celap

92 Sefardski Jevreji su osim ladino jezika, romansi i poslovica donijeli iz Spanije jo$ i
neka jela.” (Pinto, 1987: 30).

%Nar se jede zbog obilja zrna koja on sadrzi. Rabini su izracunali da u naru ima 613
zrna, a isto toliko ima i zapovesti kojih Jevreji treba da se pridrzavaju Taijag micvot.

*Judita je jevrejska heroina koja je hrabroscu i lukavstvom pomogla svom narodu
u odlu¢nom ¢asu. Asirski kralj, Navukodonosor, posle osvajanja Medije, okrenuo se protiv
Izraelaca. Njegov vojskovoda Holofern je kod Betulije opkolio utvrdeni grad i posle duge op-
sade, gradu je pretila opasnost da bude osvojen i unisten. Judita, udovica, odlazi u Holofer-
nov Sator i tamo izaziva lepotom ovog Asirca, a lukavstvom ga opija. Neotpornost Haloferna
prema lepoti i vinu kostala je glave. Asirska vojska, ostavsi bez vode, povladi se, a Judita peva
pobedonosnu pesmu u slavu Boga i sa narodom odlazi u Jerusalim, gde se u podnozju Hrama
tri meseca slavi oslobodenje.

%,Hamec (hebr. kvasac) je naziv za svu hranu ili posude koje nisu kasSer $el Pesah (npr.
uskislo testo usled delovanja kvasca ili stajanja). Prema Tori, za vreme praznika, zabranjeno
je da se jede i upotrebljava hamec. U prenosnom smislu, re¢ hamec se upotrebljava kao sino-
nim za pokvarenost. Rabini su hamecom nazivali zao nagon u ¢oveku (jecer hara). Slicnim
terminima su se narocito slozili kabalisti u srednjem veku.” (Danon, 1978: 44).
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Milica Mihailovi¢

ODRZAVANIJE TRADICIJE KOD JUGOSLOVENSKIH
JEVREJA

Jevreji se doseljavaju na tlo bivse Jugoslavije tokom 2000 godina. U ra-
zli¢itim periodima Ziveli su na raznim teritorijama. No uvek su svoj boravak
i nacin Zivota organizovali prema propisima vere, osnivajudi institucije koje
su omogucavale ispunjenje svih ritualnih propisa. U antickom periodu, pod
rimskom vlas¢u, Jevreji su ziveli na podru¢ju Makedonije, Slavonije i Dalma-
cije. Ostaci materijalne kulture i tekstovi sa nadgrobnih spomenika govore
daje jevrejska zajednica postojala u antickoj Mursi kod Osijeka, u Saloni kod
Splita i u Stobima u Makedoniji.

O jevrejskoj zajednici koja je postojala na teritoriji Slovenije u sred-
njem veku ostali su pored materijalnih spomenika (sinagoge, kuce, ulice) i
pisani izvori koji govore o tome kako je bio organizovan Zivot te zajednice.

Rani pisani izvori su, zapravo, svojevrsna rabinska literatura nazvana
Jresponse”. To su knjige u obliku pitanja i odgovora. Nastale su tako $to su
uceni rabini sabirali i Stampali pitanja koja su im stizala iz mnogih gradova
o raznim pravnim i verskim problemima i svoje odgovore na njih. Te knjige
su u stvari, zbornici rasprava o odrzavanju jevrejske verske tradicije u odre-
denoj oblasti i predstavljaju prvorazredne izvore za naucna istrazivanja. Na
osnovu njih se moZe pratiti istorija i Zivot Jevreja na Citavoj teritoriji bivse
Jugoslavije.

Na primer, o Jevrejima u Mariboru je pisao mariborski rabin Isrlein®
Cije responze je, mnogo godina kasnije, priredio kotarski rabin iz Dakova,
Sulsinger (Schulsinger); o Jevrejima u Bosni je pisao sarajevski nadrabin, dr
Moric Levi, na osnovu sa¢uvanih opstinskih knjiga ali i na osnovu obimne
literature®’; o Jevrejima u Makedoniji je pisala publicista iz Izraela, Zeni Lebl
na osnovu velikog broja sa¢uvanih responzi u kojima se govori o Jevrejima
u Skoplju, Bitolju, Stipu i drugim mestima u Makedoniji®; o Jevrejima u Beo-
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gradu je pisao beogradski rabin Ignjat Slang u knjizi Jevreji u Beogradu?®® -
on je koristio, pored responzi koje su pisali slavni rabini iz velikih jevrejskih
centara (kao $to je bio rabin Smuel da Medina iz Soluna), i responze koje su
sabrali i izdavali beogradski rabini u XVII veku. U Jevrejskom istorijskom
muzeju se Cuva i jedna knjiga responzi koja se odnosi na splitske Jevreje.
Stampana je u Livornu 1844. godine.

Pored najstarijih jevrejskih stanovnika Balkana, koji su nazvani Roma-
nioti, oni koji su se doseljavali u kasnijim periodima su bili razliciti po svom
istorijskom i kulturoloskom nasledu. Posle Romaniota na Balkanu se poja-
vljuju ASkenazi, srednjoevropski Jevreji koji su se posle razorenja Jerusalima
70. godine nase ere, raselili po sredozemnim i drugim evropskim zemljama.
Askenazi su dobili ime po hebrejskoj reci ,,ASkenaz” kojom se oznacava po-
drucje na kome je danas Nemacka. Ovi Jevreji su nosioci srednjoevropske
kulture, a jezik kojim su govorili naziva se jidis. To je meSavina staronemac-
kog i hebrejskog, sa velikim primesama slovenskih (poljskih i ruskih) reci.
U kasnijem periodu, jidi$ se vise proSirio medu Jevrejima isto¢ne Evrope.
Askenazi se doseljavaju na Balkan sa podruc¢ja Habzburskog carstva. Oni
osnivaju svoje zajednice na teritoriji Slovenije u Ljubljani, Mariboru, Ptuju,
i drugim gradovima. Proterani su iz ove oblasti poCetkom XVI veka. Nikada
vise na toj teritoriji nisu Ziveli u znatnijem broju. NajviSe Askenaza je Zivelo
na podrucju Vojvodine, Slavonije i Hrvatske gde se doseljavaju krajem XVIII
i, u ve¢em broju, tokom XIX veka. [ pored toga Sto se doseljavaju relativno
kasno, oni su ekonomski veoma brzo prosperirali i ostavili velikog traga u
gradovima u kojima su Ziveli. Bavili su se trgovinom, preduzetniStvom i slo-
bodnim profesijama.

Druga grupa Jevreja su Sefardi, koji su vekovima ziveli na Iberijskom
poluostrvu i tamo stvorili znacajnu kulturu. Godine 1492. prognani su iz
Spanije i razilaze se po Mediteranu, a veliki broj je bio primljen na teritoriju
Otomanske imperije. Na podrucje bivSe Jugoslavije stigli su preko Turske,
Bugarske, Gréke i iz Venecije i preko Jadrana u Split, Dubrovnik i Sarajevo.
Svoje zajednice su osnovali na teritoriji Makedonije, Srbije, Bosne, u Dubrov-
niku i u Splitu. Sefardi su se bavili trgovinom i zanatima. Govorili su ladino,
jezik koji je u osnovi stari Spanski jezik sa dosta turskih i slovenskih reci.

Sefardi i ASkenazi su na Balkanu Ziveli u zasebnim zajednicama, imali
su odvojene sinagoge i druge institucije. Razlikovali su se po kostimu, obica-
jima i odnosu prema sredini u kojoj su Ziveli. [ odnos sredine je bio drugaciji
prema Sefardima nego prema Askenazima. Kako se Sefardi naseljavaju ve¢
od XVI veka oni su duZe na ovim prostorima od Askenaza koji dolaze uglav-
nom u XIX veku. Zato su Sefardi bili bolje prihvaceni od sredine i na njih
se gledalo kao na starosedeoce, dok su Askenazi prihvatani kao dosljaci i
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stranci. No i pored toga odnos drugih naroda prema Jevrejima na Balkanu
bio je veoma tolerantan ako se uporedi sa svim pogromima i progonima koje
su Jevreji dozivljavali u drugim zemljama Evrope. Zbog svog nacina Zivota i
potrebe da odrZavaju obicaje, Jevreji su uglavnom u svim gradovima Zive-
li u odredenim ulicama, pa su one i dobijale specifi¢cna imena. U Beogradu,
Ljubljani i Dubrovniku i danas postoji Jevrejska ulica (Zudioska). U nekim
gradovima to su bile mahale, a u Splitu i Dubrovniku postojao je pravi geto
u kome su Jevreji ziveli . Tako je u Splitu ostao naziv ulice ,U sred geta”, au
Dubrovniku je Zudioska ulica bila geto - jer se zatvarala sa oba kraja. Ova-
kvo stanovanje na malom prostoru delimi¢no je bila i posledica potrebe da
se sve jevrejske ustanove skoncentriSu na malom prostoru. Tako je na pri-
mer u Sarajevu, u okviru Sijavus paSine daire, prostoru koji je bio odreden
da se u njemu naseljavaju Jevreji, podignuta i sinagoga. Posto je Jevrejima
zabranjeno da na praznik Sabat daleko pesace do sinagoge, one su gradene
u okviru jevrejskog naselja. Takvih primera ima u mnogim gradovima u ko-
jima su Zziveli Jevreji. Uz sinagogu je obi¢no i ritualno kupatilo, skola, stan za
rabina, prostorije raznih drustava. Sli¢an propis je postojao i za groblja koja
su, takode, formirana nedaleko od jevrejskog naselja. Jedan od najpoznatijih
primera takvog groblja koje je sacuvano i danas potpuno uklopljeno u urba-
nu okolinu je Jevrejsko groblje u Pragu. I na teritoriji bivSe Jugoslavije ima
nekoliko sacuvanih starih jevrejskih grobalja koja, doduse, nemaju takvu
mistiku kao prasko Jevrejsko groblje, jer nisu tako zbijena i ukomponovana
u svakodnevni Zivotni prostor. Ali zato neka groblja kao Sto je, na primer,
staro sefardsko groblje na Kovaci¢ima u Sarajevu, imaju veliki znacaj zbog
nadgrobnih spomenika koji su po svom obliku jedinstveni. Za sada jos nije
objasnjeno otkuda takav oblik spomenika.

Jevrejska drustva su imala veliku ulogu u odrZavanju tradicije i u is-
punjavanju zadataka koje vera postavlja pred Jevreje. Humanitarna drustva
za negu bolesnika spadaju u najstarija jevrejska drustva. Poseban znacaj
ima drusStvo Hevra kadisa koje se staralo oko umirucih i njihove sahrane.
U mnogim gradovima je drustvo Hevra kadisa staro koliko i sama jevrejska
opstina. Veliku ulogu u odrzavanju tradicije imala su i verska drustva koja
su okupljala Jevreje u vreme praznika koji su zahtevali razne jutarnje moli-
tve ili pono¢na okupljanja. U okviru takvih drustava se subotom proucavao
Talmud i Tor a, a obezbedivali su se i posebni ritualni obedi. U Beogradu i
danas postoji zgrada jevrejskog drustva On eg Sabat koje je bilo posveceno
odrzavanju tradicije. U Sarajevu joS uvek postoji zgrada jevrejskog drustva
La Benevolencija koja je simbol jedne sasvim druge vrste drustava. To su
humanitarna drustva koja se osnivaju krajem XIX i u XX veku i koja se bave
humanim radom na jedan savremeniji nac¢in. Ona pomazu i $Skolovanje uce-
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nika i studenata i potpomazu kulturni rad. U velikim jevrejskim zajednicama
razvili su se razni tipovi drustava. Uz ona koja su se bavila tradicionalnim za-
dacima, kao Sto je briga za bolesne i siromasne, postojala su i Zenska drustva
koja su se bavila nabavkom miraza za siromasne devojke.

U Sarajevu je dvadesetih i tridesetih godina bio veoma jak sefardski
pokret. U okviru njega, vise sefardskih drustava je priredivalo razne kultur-
ne priredbe i posela na kojima su se prikazivale amaterske pozoriSne pred-
stave. One su govorile o obicajima, a u njih su bile ukomponovane numere
sa mnogo romansi i drugih folklornih elemenata. La Benevolencija je 1924.
godine objavila spomenicu koju je uredio Stanislav Vinaver i Stampana je u
Beogradu. Mnogi tekstovi iz te retke knjige danas su antologijski. To su, pre
svega, ,Zenidbeni obi¢aji bosanskih Sefarda” Avrama Altarca i ,Stimunzi iz
bosanskih sinagoga” dr Atijasa. To je jedan od najlepsih tekstova napisanih
o jugoslovenskim Jevrejima.

Evo jednog odlomka koji govori o sinagogi koju je u svojoj kuéi dr-
Zao Maci Bohor u Sarajevu, na Banjskom Brijegu: ,Kraj lijepih petroklejskih
lampi i vitkih mlje¢nih svije¢a na teva s kakvom su se toplinom molile ne-
kada u Maéi Bohora bogomolji selahotske molitve! Pokojni Sor Leon, pun
tip poboZnosti, neSto zapuStene vanjstine, ali tacan i prvi u bogobojaznim i
bogougodnim stvarima, a lahkim dugim trackom nasmejanosti na licu zborio
bi,eluenu SebaSamajaim” s takvim uzdasima da bi ti se sjekli u dusu. Zborio
bi ih tronutom molitvom, koja je zvucala kao plac i koja ti je iz mraka elul-
skih ranih jutra domamljivala daleke tajne dalekih vremena kroz prozore
one bogomolje. Koliko je ta svecanost bila kada se je ta bogomolja prosirila i
u drugu sobu. Jevrejima Banjskog Brijega bijaSe kao da im je dvostruko po-
rastao imetak. Familija Maci Bohorina s njim kao patrijsrom na Celu rasuta
po velikom dvoriStu bogomolje, bijaSe kao posvecena na Banjskom Brijegu.
Maci Bohor, tacan, poboZan, brz i uvijek jednako njezan, niska stasa, u fesu
i bosanskim ¢akSirama, ne bijase nikad besposlen. Kada nije Boga veli¢ao
molitvama, pravio je red u avliji, gradio suka ili sirio mlijeko na koser.”

U Jevrejskom istorijskom muzeju je bila 1986. godine priredena izlo-
Zba pod nazivom ,Jevrejski praznici”. Obuhvatala je godisnji ciklus praznika,
uz uvodno objasnjenje o jevrejskom kalendaru. Tom prilikom su bili prika-
zani eksponati i fotografije iz fonda Jevrejskog muzeja, kao i iz zbirki koje
se Cuvaju po jevrejskim opstinama i sinagogama u raznim gradovima bivse
Jugoslavije.

Ova izloZba je bila poslednja u nizu studijskih izloZbi kojima su pred-
stavljene zbirke Jevrejskog istorijskog muzeja: izlozba o metalnim ritualnim
predmetima, zatim izloZba o vezenim tkaninama, o starim jevrejskim knji-
gama i rukopisima i izloZzba o jevrejskoj Stampi na tlu Jugoslavije. [zlozba o
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jevrejskim praznicima je, za razliku od prethodnih, imala etnografski karak-
ter, a prikazani eksponati su sluzili samo kao ilustracija predmeta koji su bili
u upotrebi za praznike. Povodom priredivanja te izloZbe, zakljucCeno je da ¢e
nastavak istrazivanja o obic¢ajima obuhvatiti ,Zivotni ciklus”, odnosno obica-
je vezane za rodenje, vencanje i smrt.

U meduvremenu, pojavila se moguénost da se u Muzejskom prostoru
u Zagrebu, organizuje velika izloZba pod nazivom ,Jevreji na tlu Jugoslavije”.
[zloZba je bila priredena 1988. godine u Zagrebu a tokom 1989. u Sarajevu,
Beogradu i Novom Sadu, a 1990. u Njujorku i Torontu. Ovaj veliki projekat je
izmenio planove Jevrejskog istorijskog muzeja u periodu od nekoliko godi-
na. A, svakako su tome doprineli i raspad zemlje, rat i loSi uslovi za rad. Tako
je realizacija izlozbe o ,Zivotnom ciklusu” odlagana vise od deset godina, ali
je zato u okviru pomenute izloZbe, ,Jevreji na tlu Jugoslavije” obradena i ova
tema. Naime, u okviru teme ,Vjerski obredi i obicaji” koju je obradila prof,
dr Vidosava Nedomacki predstavljeni su rodenje, Brit mila, Bar micva i Bat
micva, kao i obred vencanja. Kao posebna celina i tema, predstavljeni su za-
lobni obredi i obicaji.

Uz izloZbu o praznicima, Stampan je i katalog sa objasSnjenjima o tome
kako su se u ovim krajevima praznovali jevrejski praznici. Pored postojece
literature za ovu temu, glavni izvor podataka za tekstove u katalogu, bilo
je malo istrazivanje o praznovanju jevrejskih praznika kod jugoslovenskih
Jevreja. Ideju za ovakvo istrazivanje dao je sociolog Srecko Mihailovi¢ a uz
njegovu pomo¢ su realizovale istrazivanje Milica Mihailovi¢ i Hedviga Bo-
Skovi¢, autori izlozbe i tekstova u katalogu. Kako je u uvodnom delu upitnika
koji je napravljen za to istrazivanje, bilo i nekoliko opStih pitanja koja su
se odnosila na odrzavanje tradicije, ponovicemo ovom prilikom podatke do
kojih smo dosli.

Upitnik o praznovanju jevrejskih praznika kod jugoslovenskih Jevre-
ja Stampan je u Jevrejskom pregledu za novembar-decembar 1984. godine.
Na upitnik je odgovorilo 139 jugoslovenskih Jevreja. Od toga je bilo 70 mu-
Skaraca i 69 Zena. Prosecna starost je bila 73 godine. Najstariji anketirani je
roden 1892. a najmladi 1943. godine. Odgovori su stigli iz 38 gradova bivse
Jugoslavije. Odgovorilo je 53 Sefarda i 81 ASkenaz i 5 Jevreja iz meSovitih
brakova. Upitnik je imao 158 pitanja koja su se odnosila na odrzavanje tra-
dicije u praznovanju. Od toga je bilo devet pitanja opsSteg karaktera Sto je
moglo da nam kaze nesto o porodici uopste.

[z odgovora na pitanja o jevrejskim praznicima vidi se daje skoro u
svakoj porodici koja je bar malo drzala do tradicije bilo raznih svec¢njaka
(za Sabat, za Hanuku) i drugih ritualnih predmeta. Jugoslovenska jevrejska
zajednica nije spadala u ekonomski mo¢ne i bogate. Zato su neki podaci o
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tome kako su se u siromasnim sefardskim porodicama dovijali da udovolje
propisima tradicije, prosto dirljivi. Bilo je u bogatim porodicama i srebrnih
hanukija, ali bilo je i porodica u kojima bi majka izdubila krompire i u ta
udubljenja sipala ulje i stavila fitilj da izgleda kao osam upaljenih svecica.
U nekim porodicama su se upotrebljavala drvca od metle obavijena pamu-
kom i umocena u ulje da bi gorela umesto svedica. Bilo je porodica u kojima
su postojale posebne lepo umetnicki ukrasene kutijice za mirise za obred
Havdala na isteku Sabata (neki od anketiranih bili su toliko sre¢ni $to smo
ih podsetili na te male kutijice da su ih u upitniku nacrtali), ali bilo je i onih
iz siromasnih porodica koji su rekli da bi se za Havdala u njihovoj porodici
pomirisala kafa ili limun, bez ikakve kutije.

Ovo malo istraZivanje pomoglo je da se dobije slika o tome koliko su
jevrejske porodice (u godinama pred II svetski rat) drzale do tradicije. Na pi-
tanje ,Da li je Vasa porodica bila religiozna, malo religiozna ili pak uopste nije
religiozna?”, ve¢ina Sefarda je odgovorila daje njihova porodica bila religiozna,
manji broj je rekao daje bila malo religiozna, a samo njih ¢etvoro je reklo da
nisu drzali do tradicije. Kod ASkenaza je mnogo vec¢i broj rekao da im je poro-
dica bila malo religiozna, a niko nije rekao da nisu drzali do tradicije.

Na osnovu odgovora na pitanje: ,Da li je neko od ¢lanova Vase porodi-
ce odlazio u ritualno kupatilo (mikve) i u kojim prilikama?”, dobili smo sliku
da su se tog obicaja drzali samo u religioznijim porodicama, da su se tog obi-
Caja drzali visSe ASkenazi nego Sefardi, da se odlazilo ,kako propisi nalazu”,
da su uglavnom odlazile Zene posle menstruacije, pred venéanje, pred Sabat
i druge praznike i muskarci pred Jom kipur ili druge praznike. Neki su naveli
u upitniku da u njihovom mestu nije postojala mikve (Zemun, Murska Sobo-
ta, Farkazdin, Novi Sad, Sivac, Nis, Zavidovici, Derventa, Biha¢) ali su i neki
beogradski Jevreji rekli da tu nije bilo ritualnog kupatila, iako su postojala
dva, sefardsko i aSkenasko.

Na pitanje: ,Da li je neko od ¢lanova Vase porodice nosio ili upotre-
bljavao tefilin, ciciot, talit veliki, talit Sal, kitl, kepele, satl, tukado...?”, ogromna
vecina i ASkenaza i Sefarda je odgovorila da su njihovi ocevi i dedovi upo-
trebljavali tefilin i talit Sal. Da su njihove dede i oCevi upotrebljavali ciciot
odgovorilo je 17 sefarda i 16 Askenaza. Kitl je imalo vise ASkenaza a veliki
talit je imalo vise Sefarda.

Ovo malo istrazivanje dalo je podatke i o tome koliko su se Jevreji na
ovom tlu pridrzavali propisa o ritualnoj ishrani - kasrut. Ovih propisa se pri-
drzavalo 60% ispitanika, a onih koji to nisu ¢inili bilo je 37% (3% nije odgo-
vorilo na ovo pitanje).

U Biltenu, glasilu jevrejske zajednice, za februar 1995. godine objavlje-
na je nova anketa. Ona se odnosila samo na zivotni ciklus. Bilo je postavljeno
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ukupno 37 pitanja. Medutim, ¢lanovi opStina odazvali su se naSem pozivu u
malom broju. No, svi podaci su dragoceni, pa ¢e i ovi pristigli odgovori biti
uzeti u obzir kao ilustracija u opisu o¢uvanja obicaja i tradicije. Tim pre, Sto
su to retki odgovori na pitanja o tome kako je izgledao obred vencanja ili Bar
micva i Zalobni obicaji. - Evo nekoliko interesantnih opisa obicaja prilikom
zalosti, koji su prikupljeni upravo ovom poslednjom anketom:

U Backom Petrovcu drzali su se svih obicaja: posle sahrane jela su se
jaja posuta pepelom, sedelo se na podu na slami 7 dana i za to vreme se nije
kuvalo ve¢ se jelo ono Sto bi doneli rodaci.

Margita Ast, Sarajevo: ,Bio je obicaj da se jede hrana koju su donosili
rodaci”.

Demajo Aleksandar, Beograd: ,Povodom smrti bio je obicaj da se koSu-
lja zacepi spreda na vidljivom mestu. Mislim da se to tako nosilo prvih nedelju
dana, dok se sedelo na niskim stolicama i primali izrazi saucesca. Svako jutro
je neko od rodbine (koja je u slucaju moje porodice bila vrlo Siroka), a mozda
i iz kruga prijatelja, donosio dorucak -, dizajunu”. To su bile u stvari pastete
sa sirom i spana¢em. Ovo se ¢esto narucivalo kod nekog Danona koji je to pra-
vio i kod njega se i inacCe CeS¢e navracalo na te njegove specijalitete. Imao je
radnju u blizini kafane Imperijal u blizini Studentskog trga, otprilike na mestu
gde je danas prazan prostor izmedu Filozofskog fakulteta i zgrade rektora-
ta. Vrlo verovatno da je isto to pravio i neko na Dor¢olu. Sahrana je vrSena,
koliko se se¢am, u najobi¢nijem drvenom sanduku bez poklopca, prekriveno
belim ¢arSavom. Zemlja se preko toga nabacivala (1939. godine).”

Nisim Navonovi¢, Pristina: ,Za sahranu se upotrebljavao jednostavan
sanduk do groblja a da se sama sahrana obavljala bez sanduka. Postojao je
obicaj keria, Siva, za prvi obed jela su se jaja i lepinja, pokrivala su se ogle-
dala. Godi$nji pomen se zvao anju a svakog petka uvece palilo se kandilo do
godinu dana.”

U Nisu je godiS$nji pomen nazivan limud a 7 dana Zalosti samo su sedeli
muskarci i nisu se tih dana brijali. Hranu su donosili rodaci ili prijatelji.

Obicaje vezane za sahranu i druge Zalobne obicaje u Derventi, opisao
je Josip Pesah: ,U Derventi se sahranjivalo u jednostavnom sanduku, nije po-
stojalo drustvo Hevra kadisa, odrZavan je icaj keria, $iva. Za prvi obed posle
sahrane jela su se kuvana jaja i pecivo s uljem. U ku¢i se nije nista kuvalo i
spremalo, hranu su donosili drugi, sedelo se na patosu. Ogledala su se prekri-
vala, odrzavalo se i trideset dana Zalosti, i godi$nji pomen koji su zvali limud.
Povodom ovog obicaja, Josip Pesah je dao ovo objasnjenje: Hram u Derven-
ti osvecen je 1911. godine. Za njegovu izgradnju pored priloga svih Jevreja
mestana, pet uglednih imu¢nih Jevreja dali su priloge od 2000-5000 kruna
u zlatu i tim postali zasluzni. Medu njima je bio i moj deda (ocev otac) Josef
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Pesah. Za svakog od njih postavljena je u Hramu (sa leve i desne strane od
Ehala) mermerna ploca na kojoj je to pisalo. Opstina je preuzela obavezu da
se njihova imena Citaju za Erev Jom Kipur posle Kol Nidre i da im se svake go-
dine na dan njihove smrti posle tefila odrZi limud uz obavezan minjan. Pored
toga, Sto je za mog dedu odrzavan limud svake godine u hramu, u nasoj kuci je
svake godine na dan smrti dede i babe (po ocu) odrzavan uvece limud. Limud
je Citao rabin, a bilo je prisutno i dvadeset vernika. Mislim da su moj otac i
njegova braca taj dan postili. Posle molitve sluzilo bi se: slatko, rakija, kuhana
jaja (inhaminadus), lukum i crna kafa. Prvo bi bio posluzen rabin i on bi rekao
blagoslov (biraha), a potom svi ostali. — Pri polasku kuéi, svako bi dobio po
jedan lukum i dva kuhana jaja da ponesu kuc¢i da bi i ukucani kazali biraha.”

Dr Isak Levi, Sarajevo: ,Siva je upraznjavana. U slu¢aju daje sahrana
umrlog u petak - Siva pocinje tek u nedelju. Ukoliko je smrt nekog daljeg
Clana uslijedila prije godinu dana, Siva bi se odrzala samo jedan sat. U slucaju
smrti nekog blizeg ¢lana porodice ili bilo kojeg stanara u zajednickoj zgra-
di, ispraznjavala se je (izbacivala) sva sakupljena voda (vazojar las aguas).
Jarcajt - limud se je odrzavao nakon 30 dana, 11 mjeseci - i svih godiSnjica
smrti; (limud nakon 30 dana, 11 mjeseci odrzavao se je na dan sahrane, a
godis$nji pomen na dan smrti). Ozalo$¢eni prvih sedam dana u kuc¢i i od tada
do 30 dana su na zacelju (od ulaza) u hramu. Ovo kao i izbacivanje vode bila
je u ranija vremena preventivna mera protiv zaraznih bolesti.”

Kako su izgledali Jevreji Jugoslavije na pocetku XX veka? To su ve¢ bili
emancipovani gradani u obi¢noj gradanskoj nosnji kakvu su nosili i ostali u
njihovoj okolini. Jedino je manji broj Sefarda nosio tradicionalnu nos$nju, Sto
znaci da su Zene nosile tukadu, a muskarci fes. Ako se pogledaju sacuvane
fotografije, na pocetku veka su skoro sve starije Sefardkinje nosile tukadu.
Takav utisak dobija se i na osnovu fotografija na spomenicima na beograd-
skom Jevrejskom groblju.

U anketi o prazni¢nim obicajima, 24 Sefarda je reklo da su njihove maj-
ke i bake nosile tukadu. Sto se ti¢e ASkenaza, oni su, buduéi da su Ziveli po
zemljama srednje Evrope, tradicionalno nosili evropski gradanski kostim.
Zene su, kao uostalom i kod drugih konfesija, pokrivale glavu i nosile razne
vrste kapa. Za ortodoksne Jevrejke bilo je obavezno da SiSaju kosu i nose
perike - atl. U anketi o prazni¢nim obic¢ajima ukupno 9 askenaskih Jevreja
je navelo da su njihove majke nosile periku - Satl. Neki su naveli da su se
obavezno nosili i dugi rukavi. U bivSoj Jugoslaviji je postojalo 12 ortodoksnih
jevrejskih opstina i sigurno je da su njihovi pripadnici posStovali pravila o po-
krivanju glave (nosili su male kape koje se u raznim krajevima razli¢ito zovu
kipa, kepele, jarmulka) a mnogi su nosili SeSire, pejesa, cicit i druga obelezja.
Medutim, do danas se nije pojavila nijedna fotografija takvih ortodoksnih
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Jevreja u Jugoslaviji. Jedino na fotografijama iz holokausta, mogu se videti
ortodoksni Jevreji iz Sente, kako po naredenju nacista Ciste ulice i obavljaju i
druge poslove kojima je trebalo da budu uniZeni. U anketi o prazni¢nim obi-
Cajima bilo je propusteno da se pita da li su muskarci nosili fes. No, i bez ovog
odgovora, fotografije svedoce o tome da su sve do holokausta, stariji Sefardi
u Bosni i Makedoniji nosili fes.

Opste i obavezno Skolovanje dece, emancipacija Zena i njihovo sve
vece ukljucivanje u svet zaposlenih, je uticalo da se porodica menja i da se
odrzavanje tradicije polako napusta. U godinama pred Drugi svetski rat, bilo
je sve vise jevrejskih porodica kod kojih se odrZavanje tradicije svodilo na
odlazak u sinagogu za odredene praznike i na svecaniji rucak za neke dru-
ge praznike. U svim evropskim zemljama Jevreji su se sve vise asimilovali i
svojim oblacenjem i obi¢ajima se sve vise pribliZavali narodima s kojima su
ziveli. Najveci udar na odrzavanje tradicije ucinio je holokaust koji je zbrisao
i iS¢upao nit odrzavanja jevrejske tradicije sa tla Evrope. Danas se tradicio-
nalno i Zivopisno obuceni ortodoksni i hasidski Jevreji mogu izuzetno retko
videti u Evropi. Na ¢itavoj teritoriji istocne Evrope gde je Ziveo ogroman broj
veoma tradicionalnih Jevreja, sa bezbrojnim drustvima, jesivama, ucilistima,
malim sinagogama, pozoristima, novinama i Casopisima, sve je to nestalo u
holokaustu, a ono Sto je preZzivelo nije vise imalo mogu¢nosti za iskazivanje
u novim politickim uslovima.

Na teritoriji bivSe Jugoslavije, holokaust je imao strasno lice jer su se
sem nemackih nacista koji su bili ideolo$ki inspiratori unistenja Jevreja, tim
uniStenjem bavili i mnogi drugi. Zato su se Jevreji prikljucivali partizanima,
kao jedinima koji su se otvoreno borili protiv nacizma i faSizma. Prihvatajuci
partizanski pokret i njegove ciljeve, prihvatali su i komunisti¢ku ideologiju.
Kada je rat bio gotov, ljudi su iz njega izasli potpuno izmenjeni. Ono malo
prezivelih Jevreja vise, zapravo, nije bilo religiozno. PreZivelo je veoma malo
starih ljudi vezanih za sinagogu, a oni koji su Zeleli da ostanu verni tradiciji i
koji nisu prihvatali nov nacin Zivota, iselili su se u Izrael u periodu 1948-52.
godine.

Jevrejske opsStine su u gradovima gde je bilo Jevreja, preuzele odrza-
vanje obicaja, tako da su se praznici umesto u ku¢i slavili u prostorijama
opstine. Odrzavale su se priredbe i skupovi, odrzavalo se i Seder vece, a u si-
nagogama koje su ostale u funkciji obi¢no bi se obelezili praznici Ros hasana
(Nova godina) i Jom kipur. Obredi kao Sto je Brit mila ili Bar micva, odrzavali
su se izuzetno retko i u tajnosti. Vencanja u sinagogi obavljana su za strane
drzavljane. Sve se, naravno, posle sedamdesetih godina izmenilo i sada se
opet svi obredi i obicaji, ako za njima ima potrebe, upraznjavaju javno i sve-
¢ano.
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Prekid tradicije kod jugoslovenskih Jevreja je potpun. Kada je pe-
desetih godina u Beogradu srusena stara sinagoga u Solunskoj ulici, koja je
bila jedna od najstarijih zgrada u Beogradu, ubeleZena u planove Beograda
iz XVIII veka, taj dogadaj je propratio potpuni muk od strane beogradskih
Jevreja. Cini se da to nisu ni primetili. Ili su samo zazZmurili s nadom da to
vodi neCem boljem, i u to vreme, potrebnijem.

%Dr H. Schulsinger, O pravnom i gospodarskom Zivotu Jevreja u Stajerskoj, Koruskoj i
Kranjskoj god. 1371-1496, Jevrejski almanah 1925/26, Vrsac, 1925.

9’Dr Moric Levi, Sefardi u Bosni, Beograd, 1969.
987eni Lebl, Plima i slom, Gornji Milanovac, 1990.
99Dr Ignjat Slang, Jevreji u Beogradu, Beograd, 1926.




FOTOGRAFUE
PHOTOGRAPHS

Svi predmeti i fotografije su vlasnistvo Jevrejskog
istorijskog muzeja u Beogradu.

All objects and photographs are from the collection
of the Jewish Historical Museum, Belgrade.
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11.

12.

13.

14.

15.

SPISAK FOTOGRAFUIJA
LIST OF PHOTOGRAPHS

TORA, Livorno, XVIII vek / TORAH, Livorno, XVIII c.
JAD, Austro - Ugarska, XIX vek / YAD, Austria - Hungary, XIX c.

TALMUD / TALMUD
TALIT KATAN, po¢. XX veka / TALLITH KATAN, beginning of XX c.

AMULET]I, Maroko / Izrael, XIX/XX vek /
AMULETS, Morocco / Israel, XIX/XX c.

PRIBOR ZA B'RIT MILA, Italija, XIX vek /
EQUIPMENT FOR B KITH MIL All, Italy, XIX c.

BAR MICVA, Beograd, oko 1930. / BAR MITZVAH, Belgrade, 1930 (?)

TALIT I TEFILIN, po¢. XX veka; MOLITVENIK, Be¢ 1887.
TALLITH & PHYLACTERIES, beginning of XX c; PRAYER BOOK, Vienna 1887.

JEVREJSKO VENCANJE, Beograd, oko 1935. /
JEWISH WEDDING, Belgrade, 1935. (?)

JEVREJSKO VENCANJE, Bitolj, oko 1930. /
JEWISH WEDDING, Bitola, 1930 (?)

KETUBA, Sarajevo, 1746. / KETUBBAH, Sarajevo, 1746.
KETUBA, Beograd, kraj XIX veka / KETUBBAH, Belgrade, end of XIX c.

NETI MUNK, Beograd, medicinska sestra, u¢esnik u Prvom
svetskom ratu
NETIMUNEK, Belgrade, nurse, First World War

ZENSKO DRUSTVO, Beograd, oko 1930. /

WOMAN SOCIETY, Belgrade, 1930 (?7)

POKRIVAC ZA MACOT, Rumunija, XIX vek /

COVER FOR MATZOT, Romania, XIXc.

TEPSIJA ZA PRAZNICNU KUHINJU, istoéna Evropa, XIX vek
PAN FOR FESTIVE FOOD, East Europe, XIX c.
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16. UTICAJ NA KOSTIM - SEFARDI U SRBIJI, Srbija, kraj XIX veka
INFLUENCES UPON THE COSTUME - SEPHARDIMIN SERBIA, Serbia, end
of XIX c.

17.

18.

19.

GRADANSKI KOSTIM, Beograd, oko 1930. /
URBAN COSTUME, Belgrade, 1930 (?)

HEVRA KADISA IZ BEOGRADA, Oplenac, 1935.
HEVRA KADISHA FROM BELGRADE, Oplenac, 1935

SEFARDSKO GROBLJE U SARAJEVU, XVII - XX vek
SEPHARDIC CEMETERY IN SARAJEVO, XVII-XX c.




Vojislava Radovanovi¢

INTRODUCTION

The exact date of the first written documents from the spiritual tra-
dition of the Jewish people is difficult to establish. It is assumed, however,
that the selection of thoughts, ideas and concepts that had already existed in
written form, as well as of the fresh ones, started in the 6™ century BC. Their
integral version, which took centuries to create, finally appeared in the 1%
century AD in the form of the Old Testament in Christians, i.e. the Tanna in
Jews.!

The Tanna consists of five books of Moses (Pentateuch or the Torah),
eight books of Prophets (Nevi’im) and eleven books of Holy Scripts (Ketuvim).?
Inspired by the Tanna and guided by the Torah, the Jews would make a two
thousand years long voyage through historical migrations, disasters and so-
cial reforms, resisting the penetration of foreign elements into the heart of
their culture.

As the Jewish society developed by abandoning nomadic lifestyle and
cattle-breading, in the beginning of the New Era, a need for an elaborate sys-
tem of custom and legal norms presented itself. Even though the books of
the Tanna contained collections of legal, health and ethical codes and rules
- apart from historical and literary documents - higher forms of productiv-
ity and better living conditions in many spheres transcended the existing
regulations which were enforced as laws (halachot, Heb., pi). The spreading
of the system of custom law was gradual and even difficult. Each new regula-
tion - halakha - had to be based on the texts of the Tanna. Annexed to the
custom law, the regulations were passed down through oral tradition until
the 2" or the 3™ century, when a collection of laws and custom regulations
known under the name of Mishna (Hebr., Repeated Study) was compiled.?

The appearance of the Mishna, a supplement to the Biblical canons,
represents one step forward in the further socio-historical consolidation of
the Jewish people. The Mishna was developed, amended and commented,
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until its ‘extended version’ - Gemara (Hebr,, to learn, to receive knowledge)
- was created. Mishna and Gemara combined make one of the greatest writ-
ten monuments of mankind - the Talmud - a collection of Jewish laws which
throughout the centuries, particularly in the galut (Hebr., Diaspora), rep-
resented the scheme of the Jewish lifestyle, by safeguarding the unusually
homogenous religious and ethnic character of the Jewish groups scattered
around the world. The Talmud is a gigantic ‘database’ with all the legislative,
legal and ethical norms and religious rules as well as a collection of tractates
from the fields of medicine, hygiene, agriculture and other sciences as they
were understood at that time and within the Jewish cultural system. The pro-
cedures for every human activity, be it physical or intellectual, are discussed
in the Talmud, the broadness of which is evoked in its ancient metaphorical
name — Yam Atalmud (Hebr, the Sea of Talmud).*

For reciting and interpreting the Tanna a special technique - Midrash
- was used. It resorted to examples, stories and fairy tales in order to reveal
the essential messages of the Tanna texts.> However, the use of such symbols
is not possible when interpreting the complex books of the Talmud, which, in
fact, served a very practical legislative purpose. The halachot codes needed
to be explained in concrete terms and made easy to understand, in order to
be correctly applied by the common people. With that goal in mind, famous
Jewish philosophers of the Middle Ages (Maimonides, Yakov Ben Asher)
tried to present and systematize the numerous collections of the halachot in
a form of a unique collection of regulations. Two brilliant and very compre-
hensive manuals resulted from these efforts, but neither one was sufficiently
adjusted to the needs of the ordinary people. Finally, Joseph Karo, a Span-
ish Jew, successfully compiled Shulhan ‘arukh, published in Venice in 1551.
Shulhan ‘arukh has been the most broadly accepted collection of regulations
ever since, with certain halachot from private, legal and religious life. Due
to the author’s origin, however, Shulhan ‘arukh did not include the Ashke-
nazi customs. It could therefore be said that this significant job had not been
completed before 1578, when an extended edition by Moses Isserles from
Krakow was published.®

The books of the Tanna and the Talmud had been compiled for centu-
ries. They offer the model of Jewish lifestyle, the overall value system and the
system for understanding things and relations.

The destiny of the Jewish people has in every possible way been con-
ditioned by the endless Diaspora. In time, two main demographic groups
were formed - the Sephardim, Jews from the Pyrenees, and the Ashkenazim,
meaning German Jews in free translation, settled in Central and Eastern Eu-
rope. The life in different geographic, historical and cultural environments
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inevitably resulted in different customs, as well as in considerable linguis-
tic differences between the two groups. This, in fact, was the most notable
consequence of the life in different environments: the Sephardim spoke La-
dino (Judesmo, Judeo-Espariol), and the Ashkenazim Yiddish. These two fully
structured languages were in fact mixtures of various linguistic elements
and dialects ,from the neighborhood”, based on spoken Spanish and German
respectively. (These languages are not forgotten, even thought their usage
has been considerably reduced. As a spoken language, Yiddish is much better
preserved.)

The territory of Yugoslavia and other south-Slavic countries had
been populated by the Sephardim and the Ashkenazim in several migration
waves, over a long period of time, and, consequently, under different his-
torical circumstances. The Ashkenazim from Central Europe withdrew to the
Balkans running away from the belligerent medieval Christianity, while the
Sephardim expelled from Spain and Portugal found the same (at that time
Muslim) refuge on the eve of the New Ages. The new century, however, never
appeased the spirits...

Despite the inevitable distinctions between the Sephardi and Ashke-
nazi ethnic image in the sphere of material and, partly, cultural expression,
the link with the original culture and religion remained intact. Visible differ-
ences in appearance, as well as oscillations in ceremonial procedures, do not
interfere with the deeper layers of the Jewish system of customs, be it in the
domain of the cycle of life or in the domain of religious and national festivals.
The essence is the same, regardless of where or how they lived...

Shalom.
A.D.

'Eugen Verber, Milica Mihailovi¢ and Hedviga Boskovic¢, Jezik, pismo i knjiga Jevreja u
Jugoslaviji (Language, Writing and Books of Jews in Yugoslavia), Jewish Historical Museum,
Belgrade 1979, P 13.

’Ibid, p. 14.

3Ibid, p. 16.

“Ibid, p. 17 and Cadik Danon: Zbirka pojmova iz judaizma (Collection of Judaism
Terms), SJOJ, Belgrade 1996, p. 160.

*Eugen Verber, Milica Mihailovi¢ and Hedviga Boskovic: Jezik, pismo i knjiga Jevreja u
Jugoslaviji, Jevrejski istorijski muzej, Beograd 1979, p. 16.

°Ibid,p. 18.
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Vojislava Radovanovi¢

BIRTH OF A CHILD JEWISH FAMILY AND ITS
ATTITUDE TOWARD OFFSPRING

The ideas about family, the most solid social foundation in the life of
man, are as old as the Jewish nation itself. They survived unchanged through-
out history, from the First Book of Moses (Genesis) until today. For centuries,
the Jewish family preserved the integrity, spirit and tradition of the Jewish
people, wherever in the world the lived. It provided a shield against assimila-
tion, stronger and more important than the one offered by the sygogue. The
first notions about the world, as well as the models of behavior and the sys-
tem of values, are formed within the family. It has therefore been the major
focus of reflections and debates found in the numerous religious books of the
Jewish people.

The Jewish family is essentially patriarchal, although traces of matri-
archal organization can be found in the structure of its internal relations.
These traces are believed to be inherited from the early stages of the history
of mankind, or more precisely, from the earlier, more primitive periods in the
cultural history, when the matriarchal system predominated. Within the Jew-
ish family, the traces of the matriarchal system are to be found in the treat-
ment of kinship, which still parts from the maternal side of the family. Apart
from that, there is a clearly expressed attitude toward the man - as the ,head
of the household” — who should be generous and considerate of his wife and
children and treat them with love, care and respect. It is also possible that
this matriarchal thread, present throughout history up to the present day,
does not come from the early stages in the social evolution, but rather that
it was accepted, together with the Torah, as a rational way of regulating fa-
milial relationships. In any case, regardless of whether the described social
relations continually developed from the primitive to the more civilized cul-
tural levels, the fact remains that the relations within the Jewish family have
been established with regard to a specific combination of customs, aimed at
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preserving the family as the basic social group, as well as at creating spiri-
tual harmony with the extended community. The system of family upbring-
ing and religious education in the period of childhood very seldom created
problems such as alienation or inadaptiveness in broader community. Fur-
thermore, breaking the traditional rules has been rarely heard of, and have
always been sanctioned accordingly (for example: marriage with a member
of another religion was condemned by the community and sanctioned by
total excommunication; inflicting injury to another person was compensated
for by a special type of fine, etc.)

The primary role of the Jewish family (other than its more important
social roles) has been the continuation of life. (This role has been maintained
to this day, even though the term continuation is understood with much more
lenience). According to the Jewish religion and tradition, children are God’s
reward and the main purpose of any legal relationship between man and
woman. A marriage without children cannot be a happy one.

Unlike the Bible, in which no reference is made of conception and preg-
nancy, the Talmud contains elaborate biological, scientific and theological
views on this subject as it was understood in the Talmudic scheme of things.
In fact, the Talmud on the one hand contains a mixture of irrational and reli-
gious ideas, and on the other, rational explanations of the processes which a
woman undergoes while carrying the embryo.?

Judaism regards the human being as the union of three entities - the
father, the mother and God. The father gives the child the so-called ,white”
substances, i.e., bones, nails, eye-whites and brain, while the mother’s are the
so-called ,red” substances, such as blood, flesh, skin and eye pupils. In addi-
tion to these physical elements, God’s gift to Man is his spirituality as well as
the physical powers closer to the spheres of aesthetics and intellect - mind,
breath, beauty of shape, eye-sight and hearing, as well as the ability of speak-
ing, walking, understanding and reasoning. When a man dies, God takes ,his
part” back, leaving the father’s and the mother’s material parts behind.

The Talmud does not give any particular consideration to the act of
child birth, viewed as a physiological and physical phenomenon. In the Tal-
mud, the moment of birth is understood as a symbolic bond between Man
and God, i.e. within the context of comparing Man’s powers to the powers of
God (plants grow from the soil cultivated by man in the same way a human
creature is born out of two different seeds - male and female - united by
God’s will). Thus the fetus is the fruit of joining the male’s and the female’s
seeds together, but the child’s sex is determined at the moment of ejacula-
tion. If the woman reaches the orgasm first, the child conceived at that mo-
ment will be of the male sex, and vice versa.?
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In the Talmud, there is a description of the fetus, of its position and the
way it is being fed inside the uterus. Pregnancy is believed to be divided in
three phases of equal duration, which affect the sexual activities due to the
physical changes experienced by the woman and the embryo. A couple’s in-
timate relations are of great importance for harmony in marriage, and must
not be neglected. The Talmud describes the right position of the fetus during
each of the three phases and recommends the exact periods of abstinence
(or rather extreme caution) or activity. The realistic description of the fetus’
health and its position is vivified by the religious idea about the fetus being
aware of the Torah and its contents throughout its developmental stages.
This awareness, given by God, is taken away by an angel at the moment of
birth. A newborn is coming to this world as a tabula rasa, but, according to a
popular belief, the hole on the face between the nostrils and the upper lip is
the sign of the angel’s touch, and, consequently, oblivion.*

Apart from the religious and the scientific explanations given by the Tal-
mudic philosophers, pregnancy and the act of giving birth, as well as the post-
partum period, were denoted in the popular customs, primarily in the form
of a series of ritual procedures of character that showed their remote pagan
origin. Even though these customs were a part of the folklore, with no official
religious codification, they were supported by the popular belief in their role
in protecting both the mother and the child from disease and evil spirits.

Throughout the history of mankind, there was no society or civiliza-
tion that did not accept superstition and magic (we still knock on wood to
protect ourselves against the evil). Man turned to magic most devotedly in
the early stages of his development, when he felt powerless before the Na-
ture and diseases, and when mortality rate in women and newborns was
high. Since the future of the family and its members depended on the indi-
vidual’s own mechanisms of defense, it is easy to understand why they re-
sorted to magic, which, if nothing else, offered a subjective feeling of security.
It is impossible to make a difference between the magical rites practiced by
the Jews and those practiced by the neighboring peoples on the similar cul-
tural level. Regardless of all other ethnic and religious features which shape
their particular cultural identities, most of these rites were not culture - or
nation-specific, as they resulted from intercultural communication. For ex-
ample, one of the old rites which served to protect a child-bearing woman
from evil spirits consisted of drawing a magical circle on the floor, with chalk
or carbon, around her bed. In order to ensure a quick and easy labor, all the
ribbons (bows, knots) on the woman'’s clothes used to be left untied.

In case of a difficult and risky labor, more rites typical of the Jewish
people were performed: with a bunch of keys to the local synagogue in
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hand, the child-bearing woman would wear a belt used for tying the Torah
scrolls around her waist, as prayers were said by the graves of the pious an-
cestors. The ritual processions were led around the local graveyard walls,
with the Psalms and prayers of remorse sung continually. In the Mediter-
ranean and the countries in the Middle East, inhabited mostly by the Sep-
hardim, the women were typically protected by differently shaped amulet
(a hand, a seven-branched candelabrum - menorah, etc.). Various magical
activities were also engaged in: to prevent a miscarriage, the house doors
were kept open and pots uncovered throughout the pregnancy; sweets
were put under the childbearing woman'’s bed in order ,to bribe” the evil
spirits... Lilith, the evil female demon, who, out of envy, attacked the mother
and her child in the post-birth period, was the most dangerous of all. Lilith
was particularly interested in male newborns. To fight against the awful
Lilith, a variety of talismans and amulets were used, or, more precisely, the
objects and products typical of a particular geographic area - ivory, corals,
certain kinds of metals and, of course, still very commonly used, garlic. The
Ashkenazim of Eastern Europe had a habit of putting a red ribbon around
the child’s wrist. However, in most Jewish communities, the most common
was the belief in the power of steel, which is why a knife was usually put
under the mother’s bed or inside her baby’s cradle. The most convenient
for the purpose was the circumcision knife. The fear from Lilith lasted right
until the circumcision ceremony, after which the male infant established
connection with God.®

The ceremony of naming a child varied according to local customs:
male infants were usually named during the circumcision rite, and female
babies on the occasion of their father’s visit to the synagogue to read the To-
rah, or during their mother’s first visit to the synagogue after childbirth. In
Western Europe, the naming of a child usually took place at home, in a festive
atmosphere in the family circle, often in the morning on Saturdays.

Birth of a child - especially a male child - was considered a major and a
happy event. The custom of welcoming a male infant - sholem zokhor (Hebr.)
is one of the oldest rites still actively used.® With some local variations, the
basic purpose of this custom is to gather relatives and friends in the festive
and happy atmosphere of the parents’ home.

After reciting the appropriate extracts from the Bible and the Psalms,
the guests are served drinks, sweets and fruit. The custom consists of three
basic symbols expressed by the way in which the guests are served: firstly, it
is necessary to serve chick-peas or lentils (their shape is reminiscent of the
circle of life); secondly, food is sometimes served on the ,sad” table (remi-
niscence about the life’s ephemeral nature), and thirdly, the main purpose of
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serving the guests is to symbolically comfort them, just as the children are
comforted because they forgot their knowledge of the Torah at the moment
of birth.

It is important to point out that the purpose of the sholem zokhor was
not to form and support different emotional attitudes toward male and female
children. The Talmud is explicitly against any differences in expressing feelings
and in the treatment of sons and daughters, as well as against any kind of fa-
voritism. The parents should show the same love and care to all their children.
In early childhood, the mother is the one who has a more direct contact with
the children and, consequently, plays a more important role in their upbring-
ing. Later on, the father takes more responsibility, particularly in the boys’ up-
bringing, while the mother continues to take more care of the girls (until they
marry). On the other hand, the Talmud also regulates the children’s attitude
toward their parents. They have moral and human obligation to unreservedly
respect their parents, i.e., to obey them without questioning their authority. In
accordance with the traditional rules, the parents could exercise their rights
related to their children. For example, they could arrange their daughters’
marriages through ransom, or even sell them as slaves - though this right was
limited.” These ancient customs, established in the times when life was dif-
ficult and the struggle for survival continuous, did not acknowledge prostitu-
tion. It was strictly forbidden, no matter how hard the living conditions were.
It could be said that the traditional regulations of the relationship between
parents and children (daughters) were to a certain extent based on a strange
senslaved-free” kind of contradiction. While the parents were allowed to in-
fluence their children’s private life and future, with the right to impose upon
them some very drastic requirements, as in the above cases, their daughters
were allowed to return to their father’s house after divorce.

The position of male children is very interesting, especially in the con-
text of the relations between brothers. The role of a brother (or brothers)
has a special place within the Jewish family. The relations between broth-
ers, based on solidarity and harmony, are, in fact, one of the most cherished
Biblical ideals. Consequently, there are hypothesis about the ancient Jewish
society as a developed system of brotherhoods organized in tribes. Brothers,
not fathers, used to be the heads of such communities. Since this situation is
analogous to particular stages of the overall social development, and since it
is in accordance with the Talmudic view of the father’s role in the family (for
a brother is also a father), this may be a correct assumption. Moreover, the
term brother was used in a much broader sense, not only to denote kinship.
However, this is still just a hypothesis, since Biblical ideals and forms of ad-
dress cannot be taken as absolute proof.
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The first-born child enjoyed special treatment, both in terms of ritual
and economic status.® This aspect of traditional family relations should not
be confused with the code of a principled attitude toward all children, who
have equal right to their parents’ love and care. Nevertheless, the firstborn
was always expected with utmost consideration, and in hope that it would
be a son who would ensure the continuity of the family name and wealth. Ac-
cording to the Bible, the first-born son is entitled to a special religious status,
and his is the right of inheritance: he is entitled to two parts of his father’s
property, while the other sons have the right to one part each. In the religious
sense, the special status of the first-born child has to do with the simple fact
that he is the first son of his mother. However, if a man had more wives, all of
their firstborn sons enjoyed the same religious status, but only one of them
- his firstborn - was entitled to the inheritance privilege. On the other hand,
if a woman had more husbands, her first son had a cult status, while all her
other sons had the privileged position in inheriting their father’s property,
provided they were their fathers’ first-born male infants. The significant
measure in regulating the inheritance privilege was the father’s acknowl-
edgment of the boy as his first-born one. If the father happened to die or be
killed before his first son’s birth, his right to inherit two parts of his father’s
property was left unconfirmed, and he had the same rights as all other sons.
Since the relations within a family are very complex, the possibility of ap-
pearance of another ,daddy’s favorite” was also taken into consideration, so
the father could not change the privileged inheritance position of his first-
born son, nor could he deny it.

The first-born daughters did not have any particular status related to
the inheritance of property, even in families without any sons. All daughters
were entitled to equal parts of their father’s property.

According to the Bible, the father was obliged to ,pay ransom” for his
first-born son by offering five shekels to a priest of his choice - cohen (Kohen,
the priestly Jewish tribe). If he would refuse to do so, he would be judged by
rabbinical court, called beth din. The ransom paid for the firstborn son - the
pidyon ha-ben (Hebr.) is an ancient symbolic rite which was performed on
the 30th day of the child’s life: the kohen would accept the child from the
father asking if the father was going to pay the ransom or leave the child
with him; the father would, of course, buy the child back from the priest,
pronouncing two blessings - one related to the accomplishment of the com-
mand, and the other expressed his gratitude. The kohen would then say three
times that the child had been ransomed and he would return it to his father,
pronouncing a special blessing over a cup of wine. The rite was postponed
only if it coincided with other religious festivities, such as the Sabbath, or
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others, during which the use of money was prohibited. However, if a child’s
primogeniture was doubtful, as in abandoned children or orphans, the ,ran-
som” ceremony did not take place. In ancient times there existed a custom
that an orphan of known origin carried a medallion with a note that he had
been a firstborn, until he grew up to the age when he would be able to pay
ransom for himself. This custom was later on reshaped so that the ransom
would be paid by the rabbinical court or a distant relative, if the child had
one. Overall, this rite should be viewed only as a religious symbol, without
attributing any other connotations to it. Even though the father violated the
code of behavior by refusing to pay the ransom, his actions did not affect the
child’s status within the community.

Along with their special economic status went the obligation to fast
before the Pesah. This sometimes applied to first-born girls, too. If the child
was too young to fast, his father did the fasting for him, unless he had been
a firstborn himself. If the latter was the case, the mother took over this re-
sponsibility.

A woman was to have as many children as her state of health would
permit. Even though the need to give birth and continue the life cycle was
strongly emphasized, the woman'’s life was always given priority. Life was
viewed and treated from many different angles, which also included the is-
sue of abortion®. The treatment of the abortion issue clearly illustrates the
attempt to coordinate the common law and the religious beliefs with prac-
tical humanity and the understanding of the nature of the woman, whose
importance in the community was until recently measured primarily by her
offspring. According to the Talmud, abortion was not taken simply as an act
completely opposed to the basic postulates of the Jewish religion and the
demand to provide posterity. If pregnancy endangered a woman’s health and
her life, the Jewish rules allowed abortion. To abort the embryo under such
circumstances was not considered a homicide or a criminal act, until the
stage of full formation was reached and presented through the act of child-
birth. From the moment a child expressed itself as a living entity, the life of
the mother lost its importance regardless of the delivery conditions. In other
words, from that moment on both the mother and the child had the equal
right to life. On the other hand, the situation was not as clear-cut when there
existed indications that the child might be born physically or mentally im-
paired (i.e., for genetic reasons or as a result of an illness the mother had suf-
fered in pregnancy). Of course, these indications could never be confirmed
with scientific certainty which made it even more difficult to make the right
decision. In those instances, the permission to perform abortion was usually
granted, while taking into account the stage of pregnancy the mother was in.
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Within a broader context of social relations, the Jewish philosophers
were faced with another issue, namely whether abortion should be permit-
ted in perfectly normal pregnancy. Different opinions were voted on this sub-
ject, but over the ages the majority of the people involved in the discussion
agreed that abortion should be permitted if it was important for the woman'’s
well-being and survival. Within the carefully developed system of the Jewish
religion and culture, this attitude seemed quite flexible, but it was not to be un-
derstood literally. Essentially, this was an attempt to protect the woman under
extraordinary circumstances, in times of war, for example, rather than to give
her the right to choose. In case of adultery, for instance, according to some ex-
perts, abortion should be permitted only to married women, but not to single
women, since in their cases the laws of inheritance would not be breached.

With relation to the status of the offspring, in it interesting to point out
the common law regulations concerning adoption. Despite certain claims,
there is no convincing evidence that adoption was practiced in the Biblical
times, nor was the procedure referred to or defined in the Talmud. Accord-
ing to the Talmud, all rights and obligations in the parent - child relation-
ship were defined exclusively within the context of biological dependence’.
Therefore, there was no social institution of adoption. However, adopting
children was not only possible but it was considered one of the major tze-
dek (acts of mercy, Hebr.) and applied to non-Jewish children as well. More
precisely, it was a procedure defined by the common law which in its form
resembles modern adoption, but it differs from it in the way the relationship
is defined. By the decision of the corresponding rabbinical court the endan-
gered child was given into care of an interested and suitable party. A man
who would assume responsibility for the physical and mental well-being of
somebody else’s child, as well as for his financial position and his future in
the new family, was considered a guardian rather than a father. The relation-
ship between the child and his guardians did not necessarily include emo-
tional and financial bonds, which are natural in the relationship between a
parent and his child. A child did not have to be an orphan in order to acquire
a guardian; more important were his living conditions and his general well-
being (a tribunal could take the child away from his parents if they neglected
or abused him). Accordingly, the child could have been given several guard-
ians, while his biological parents were obliged to provide financial support
to the best of their abilities. In those cases, of course, the child knew who
his real parents were and could maintain contacts with them. This type of
adoption did not abolish the relationship between the child and his real par-
ents. Such children inherited their real fathers’ property. However, due to
their living circumstances the children of unknown parents were treated in
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a manner similar to present-day adoption, since they were entitled to inherit
a portion of their adoptive parents’ property which would have belonged to
them had they been their real children.
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Vojislava Radovanovi¢

B’RITH MILAH - CIRCUMCISION OF A MALE
INFANT

Circumcision of a male infant B’rith Milah (Hebr.) - has always been
and still is one of the most important ceremonies and one of the basic sym-
bols of the Jewish culture, a symbol of keeping the covenant with God. Ac-
cording to the Bible, the rite of circumcision was introduced upon God’s
order.

Brith Milah is a ritual and a religious custom. It is assumed to origi-
nate from the ancient times of the nomadic and cattle breeding commu-
nities. During the period of the Hellenic domination over Judea, from the
4th to the 2nd century BC, all the Jewish symbols and rites were strictly
forbidden in an attempt to assimilate and eliminate Judaism and its mono-
theism, which was in complete contradiction with the religion of the an-
cient Greek conquerors.”? However, even then the continuity of the ritual
circumcision was not interrupted. It forms an integral part of the Jewish
behavioral code, which carries significant social and spiritual meaning of
the great Mitzvah (deed pleasing to God, Hebr.), executed in the form of a
medical procedure also known as ,o0ath bloodletting”.? (A recent research
indicates that circumcision is an excellent prevention of male population
against certain kinds of infection and even some kinds of cancers. It is very
possible that the ancient Jews had empirically reached the same conclu-
sion. In most general terms it can be said that many of the religious rites
include measures of protection and it is quite safe to presume that they
were not practiced from purely spiritual reasons. However, this matter will
not be further speculated upon, since circumcision is, above all, a way of
expressing respect of the will of God and of earning God’s love and pro-
tection, which is why the ceremony should be considered in the religious
context only.
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Although it was the father’s obligation to arrange B rith Milah for each
of his sons, the ceremony was not considered to be an exclusively Jewish sac-
rament. Every child of a Jewish woman is a Jew, circumcised or not. The rite
of circumcision can be performed by any Jewish man, and even a woman, if
no experts as available. However, in most cases, the ceremony is carried out
by a specially chosen, truly religious man - a mohel (Hebr.) - who is familiar
with the operation. In the Talmudic times, the mohel used to be considered
a kind of a professional craftsman. Later, in more modern communities, the
rite was performed by trained persons licensed by the local rabbi. (Today,
circumcision is usually carried out in hospitals.)

According to the rules, the ceremony took place on the eighth day of
the child’s life, in the morning, providing that the infant was in good health.
If the child was premature, physically weak or ill, the circumcision rite was
postponed until his complete recovery. Furthermore, if the child was for
some reason circumcised before the eighth day of his life (or if he was born
without foreskin on his genitals), the rite was performed by a symbolic pin-
prick or a minor skin cut, just to ,let a drop of the oath blood”. The B rith
Milah ceremony had a certain priority over the sacred Sabbath and other
religious holidays, and all the preparations (bringing the ritual supplies, etc.)
had to be completed before the holiday.

[ts spiritual aspect left aside, the circumcision ceremony was, in fact,
a very simple and relatively easy surgical procedure performed in a ritual
manner.* Before the ceremony began, all the members of the community
would bless the child. The Sephardim had a special song for this occa-
sion. At the door of the room in which the rite was to be performed, the
godfather - sandak (the one who holds, Hebr.) - would take the child from
the mother’s arms and give him to the mohel. Inside the room, a specially
decorated chair was placed for Elijah the Prophet, the children’s guardian
angel, whose spirit was present at all the B ‘rith Milah ceremonies. The
mohel would place the child on the chair, blessing the memory of Elijah
the Prophet. Sitting ,next to” Elijah, the sandak would put the child on the
pillow on his lap, holding the child’s legs tightly. Right before the opera-
tion, the mohel would wash his hands and immerse them into a disinfec-
tant, to reduce to minimum any danger of infection. With his left hand, he
would take the foreskin on the infant’s penis, and, after having marked the
part to be removed, he would put on it a sort of a pin-like protector. The
protector was used as a barrier between the top of the penis and the skin
which was to be cut, to prevent injury. In his right hand, the mohel held a
special circumcision knife, often double-edged, and, reciting a blessing,
he would cut off the foreskin in one sweep along the protector. Using both
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hands, the mohel would then firmly hold the mucous membrane between
his thumbs and index fingers, uncovered by the operation, and cut it up
as much as necessary (intervention called periah, Hebr.). In some cases,
the periah was done by scissors, but, most commonly this was avoided
because of heavy bleeding. In the final phase, it was essential to clean the
wound very carefully (meziza, Hebr.). In recent years, the operation has
been made easier by the application of a special glass tube, authorized by
rabbinical tribunal.

Upon the completion of the procedure, the child’s father would pro-
nounce a blessing, accompanied by the guests who were invited to take part
in this important ceremony. The blessings recited during the ceremony vary.
Unlike in Israel, in most Jewish communities in the Diaspora it is not custom-
ary to recite joyful blessings, because of the pain the child has just suffered.

The healing process which follows circumcision was watched over
with particular attention (and fear). Researches indicate that hemophilia
- a blood disease in men, transmitted by women - had been discovered as
early as in the Talmudic times. This can be proved by the following rule: if
the circumcision of the first two sons (born by the same mother) ended in
death, the next-born sons were not circumcised. Furthermore, if two sis-
ters lost their first male infants under the same conditions, the sons in the
whole family (on the mother’s side) would not be circumcised. In such cas-
es, a short ceremony symbolizing circumcision was arranged: in the same
atmosphere, the mohel would hold up a glass of wine and pronounce two
blessings, one for the wine, and the other as a promise to God. Finally, a
special prayer for the child’s well-being is said and the child is given a few
drops of wine.®

Typically, the child was named during the circumcision rite, regard-
less of whether the ceremony was observed in its entirety or just improvised
symbolically.

The circumcision ceremony is usually carried out at home. However,
during the Middle Ages, it ustomarily took place in local synagogues. The Yu-
goslav Sephardim chose the circumcision site according to their preferences,
and it was held at home or in the synagogue. The rite was usually performed
by the rabbi, for there were few Sephardi communities with their own mohel.
The Ashkenazi Jews living in Yugoslavia were somewhat more strict: in most
cases, the rite took place at home and was performed by the mohel. (The data
are for the period before the Second World War.)®

During the mid-19th century, there were attempts to advance the cir-
cumcision procedure, by using more instruments, in order to make it safer
for the baby. However, this did not affect the traditional technique, which
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remained unchanged. Moreover, having been proved as more efficient, it was
practiced until the modern surgical procedure came into place.
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Milica Mihailovi¢
BAR MITZVAH AND BAT MITZVAH

Bar Mitzvah/Bat Mitzvah (Hebr. Son/Daughter of the Commandment)
is a ritual commemorating a boy’s or a girl’s adulthood. A young person is
now under obligation, he or she assumes responsibility and is believed to
have reached physical maturity. Boys take this obligation when they are 13
plus one day, and girls when they are 12 plus one day. It is held that hence-
forth they are able to control their desires. As stated in Encyclopaedia Ju-
daica, some Talmudic scholars, like, for instance, Rashi , claimed that Bar
Mitzvah had a status of obligation and was in the category of Biblical laws.
In Midrash, the thirteenth birthday is often mentioned as a turning point in
the life of a young person. Until he turns thirteen, a son receives his father’s
merits (enjoys his father’s privileges) but he is also liable to suffer for his
father’s sins. After Bar Mitzvah, a person is responsible for his own actions.
That is also the time when a child leaves elementary school to enroll in up-
per grades. It is held that children of that age are already capable of fasting.

In the Talmud this custom is mentioned several times, while in the Bi-
ble the 13" birthday is seldom made reference of as a turning point in life. In
fact, a quote from Pirke Avot (Hebr., Fathers, 5:24)) is the only section where
it is mentioned: ,,He used to say, At five years of age the study of Scripture;
at ten, the study of Mishna; at thirteen, subject to the Commandments; at
fifteen, the study of Talmud; at eighteen, marriage; at twenty, pursuit (of live-
lihood); at thirty, the peak of strength; at forty, wisdom; at fifty, able to give
counsel; at sixty, old age creeping on; at seventy, fullness of years; at eighty,
the age of ‘strength’; at ninety, body bent; at one hundred, as good as dead
and gone completely out of the world.”

The Bar Mitzvah ritual is very solemnly marked in the synagogue and
at the boy’s home. The climax of the ceremony in the synagogue is when the
boy is called up to read from the Torah, because it symbolizes his adulthood.
This event takes place on any occasion following the 13" birthday according

P N



to the Jewish calendar on which the Torah is read. It is the first public demon-
stration of his new role as an equal member of the congregation. Nowadays,
this particular event is understood under the term Bar Mitzvah. When the
boy’s father is called up to read from the Torah, he pronounces the following
benediction: ,Blessed is He who has now freed me from the responsibility of
this one”. Among the religious Jews in Eastern Europe, the boy would usually
be called up to read from the Torah on the Monday or Thursday following his
birthday. In western Europe this ritual is marked with much more solemnity
and it is customary to call up the Bar Mitzvah boy to read the Maftir and Haf-
tara on the first Saturday (Sabbath) after his birthday. The boys would per-
form this task after extensive preparations. According to an old custom from
Lithuania, the boy reads the Maftir on the Sabbath preceding his 13™ birth-
day, and is accorded the usual aliyah immediately afterwards. In the 17" and
18" centuries in Worms, Germany, the custom was that those boys who were
able and had pleasing voices conducted parts or the entire service for that
day. In some communities it is customary to let the boy read the whole pas-
sage assigned for that week. On the Sabbath when Bar Mitzvah is celebrated
the morning service at the synagogue is more solemn. The members of the
boy’s family are also called up to read from the Torah, and as a rule the rabbi
gives a special sermon stressing the boy’s new responsibility and privilege.

In many modern synagogues the Bar Mitzvah boy is given presents by
the members of his congregation.

After the service or on the following day, the boy’s family prepares a
banquet for the members of the religious community. Some authorities ruled
that the parents must arrange a banquet when their son became Bar Mitzvah
just as they do on the day of his wedding.

The following is a recollection of Bar Mitzvah from a survey conducted
among the Yugoslav Jews by the Jewish Museum:

,1 remember Bar Mitzvah in full detail and shall give you a point-by-
point account of it, although I believe not all of it will be of interest.

My father was a religious man and wanted his son’s Bar Mitzvah to be
special in every way and in all according to his design. Since [ was born in
August, it was my father’s wish to read from the Shofetim, which he found to
be among the most beautiful portions.

beginning I learned from the book, and ten days before the Bar Mitz-
vah, when I could already read, accentuate and sing fairly well, from the Sefer
Torah.

For my Bar Mitzvah the temple was solemnly decorated like for the
biggest holidays. Many non-Jewish friends of my father’s were also present.
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In our congregation, the mitzvot in the temple were subject to bidding
and would go to the best bidder. That Saturday my father bought out all the
mitzvot and then gave them up on behalf of the respectable members of our
community.

When it was my turn to read from the Torah, the rabbi called me for-
ward to stand at the tiva. The rabbi was standing on the left side, and those
called up for the reading from the Torah on the right side. [ was third in line,
and then followed my father’s brothers and as the last came my father, who
read the Aftar. Everyone presented lavish gifts for the temple, the congrega-
tion and the rabbi, and their respect for my father and the gabbai. After the
Aftar my father recited the Kaddish.

The rabbi was very pleased with my reading of the Torah and so was
my father, and since they were pleased, so was I. After Tefilla was over, the
rabbi, my father and [ were congratulated. My father invited all the present
to come to our house for Saturday lunch and many accepted the invitation.

Nothing was served in the temple. In our congregation eating or drink-
ing in the temple was deemed inappropriate.

On the occasion of my Bar Mitzvah there was a three-day celebration in
our house. It started with breakfast on Saturday, where brandy, hard-boiled
eggs (inhaminadus), burriquitas and zilena were served, with coffee in the
end. After the breakfast many stayed on and had long conversations.

In the afternoon on Saturday and Sunday my father’s friends came to
offer their congratulations, and my mother’s friends on Monday. Individual
visits and congratulating continued throughout the week.

The major ritual innovation obligatory on a boy who has reached the
Bar Mitzvah is that henceforth he is required to put on the tefillin, ritual belts
for the morning prayers. The boy is usually coached in wearing the belts some
time before the Bar Mitzvah, and putting the belts on is a separate ceremony.
The Sephardim and occasionally the Hasidim, interpreting the Kaballa very
literally, insist that the tefillin must never be worn before the Bar Mitzvah.

Among the Sephardim donning the tefillin is a part of the solemn cer-
emony itself. Customarily, an elder or a scholar is honored with helping the
boy in donning the tefillin.

This ritual is based upon the following verse from the Bible: And it shall
be to you as a sign on your hand and as a memorial between your eyes, that
the law of the Lord may be in your mouth; for with the strong hand the Lord
has brought you out of Egypt. You shall therefore keep this ordinance at its
appointed time from year to year (Exodus, 13:9, 10), and also: It shall be as
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a mark on your hand or frontlets between your eyes; for by a strong hand the
Lord brought us out of Egypt (Exodus, 13:16)

The Tefillin consist of two parts: one for the arm, which is wrapped
around the hand and the upper arm, and another for the head. Each of the two
ritual belts has small cube-shaped cases in the middle, containing miniature
scrolls with excerpts from the Torah. When wrapped around the upper arm,
the case must be placed on the top of the muscle so that when the arm is rest-
ing next to the body the case faces the heart. It is wrapped around the naked
left upper arm with the right hand, after the sleeve has been rolled up high.
The ritual belt is wrapped around the arm towards the hand and around the
middle finger. The other tefillin is put on the head so that the case is placed on
the top and right in middle above the eyes (“between the eyes”), so that the
rear part of the case touches the hairline. It is fastened behind the neck and
the belts are left to hang freely next to the chin. The ritual of wrapping the
belts is also based on the following biblical verses: ,Andyou shall bind them
as a sign upon your hand, and they shall be as frontlets between your eyes”
(Deuteronomy, 6:8), and: , You shall therefore lay up these words of mine in your
heart and in your soul; and you shall bind them as a sign upon your hand, and
they shall be as frontlets between your eyes” (Deuteronomy 11:18).

As a part of the solemn ritual before the tefillin are put on, benedic-
tions are pronounced. Serbian translation of these benedictions is found
only in The Book of

Prayers by Dr. Shalom Fryberger: ,Before putting on the arm-tefillin:
Blessed are You, HASHEM, our God, King of the universe, Who has sanctified
us with His commandments and has commanded us to put tefillin! Before
putting on the head-tefillin: Blessed is the Name of His glorious kingdom for
all eternity. Before putting on the finger-tefillin: [ will betroth you to Me for-
ever, and [ will betroth you to Me with righteousness, justice, kindness, and
mercy. [ will betroth you to Me with fidelity, and you shall know HASHEM.”

During the Bar Mitzva ceremony it was customary for a boy to wear the
prayer shawl tallith for the first time. The obligation to wear the shawl during
prayer is believed to derive from the following biblical verse: , The Lord said
to Moses, ‘Speak to the people of Israel, and bid them to make tassels on the cor-
ners of their garments throughout their generations, and to put upon the tassel
of each corner a cord of blue, and it shall be to you a tassel to look upon and
remember all the commandments of the Lord, to do them, not to follow after
your own heart and your own eyes, which you are inclined to go after wantonly.
So you shall remember and do all my commandments, and be holy to your God. |
am the Lord you God, who brought you out of the land of Egypt, to be your God:
I am the Lord your God” (Numbers, 15:37) and , Bless the Lord, Oh my soul! O

P B



Lord my God, thou art very great! Who coverest thyself with light as with a gar-
ment, who hast stretched out the heavens like a tent” (Psalm, 104:1-2).

Before putting the tallith on the following benediction is pronounced:
,Blessed are You, HASHEM, our God, King of the universe, Who has sanctified
us with His commandments and has commanded us to wrap ourselves in
tzitzis.”

After the ceremony in the synagogue it became customary among the
Ashkenazim during the Middle Ages to let the boy deliver a solemn ,talmudic
discourse” - derashah, during the celebration at home. The content of the
discourse is usually connected with the ritual itself. The discourse presents
an occasion for the boy to thank his parents for their attention and care and
for taking part in his ceremony. This custom is still observed today, with sons
of traditional families giving a talmudic discourse, and others a more gen-
eral talk. In Conservative, Reform and some Orthodox synagogues a prayer
before the Ark of the Law is sometimes said by the Bar Mitzvah boy in place
of the derashah.

Most congregational Hebrew schools have special classes for the prep-
aration of Bar/Bat Mitzvah students. In some congregations (for instance, in
Great Britain) the boy is not allowed to celebrate his Bar Mitzvah until after
he passes an examination in Hebrew and the basics of the Jewish religion.

Reform congregations have instituted the ceremony of Confirmation.
In the 19% century Germany this was a substitution for Bar Mitzvah. The
ceremony took place only after the 16™ or the 17% birthday on the grounds
that before that age a young person is not really able to understand all the
implications of the rituals. In modern times, especially in the U.S., Confirma-
tion has been adopted as an addition to Bar Mitzvah, which is celebrated in a
more traditional manner.

A separate ceremony for the girls, Bat Mitzvah, is not found mentioned
before the 19" century.

A formal ,promotion” of the Bar Mitzvah boys appears not earlier than
the 16™ century. Still, it is obvious from various sources that the status of
obligation for boys over 13 was assumed in early times. A Bar Mitzva boy
acquired the right to vote, to become a member of beth din, to be reckoned as
a member of a minyan and buy and sell property (although there have been
records of the testimonies by 13-year olds being dismissed due to their lack
of experience in the matters of trade).

Asked in a survey conducted by the Jewish Museum how the Bar Mitz-
vah was commemorated in our country, a respondent from Backi Petrovac
said that ,a boy would get his first pair of trousers”.
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Nisim Navonovi¢ remembers customs typical of the Jewish community
in Pristina, Kosovo. ,Wearing the belts around the arm and head and reading
a prayer in the rabbi’s presence. After the synagogue, lunch for friends and
going to the Turkish bath together”

,In the synagogue, the boy would be called forward to read from the
Torah for the first time. In our congregation in Zagreb, the Psalms were not
included in the reading, and that was applicable in my case too. It was cus-
tomary on that day for the father to give charity (to Hevra Qaddisha and the
like). This would be announced loudly and my father also made such dona-
tions. On the occasion of my Bar Mitzvah a large banquet was held at our
house with many guests, and Dr. Gavro Schwartz, the chief rabbi of Zagreb,
was also present.” (Andreja Preger)

,A more formal lunch and a present, a wrist watch.” (Emil Klajn)

The following is an account of Bar Mitzvah by Dragan Wollner: ,When
[ turned 13 and celebrated my Bar Mitzvah and read the Maftir in the temple,
according to our laws and religious rules I came of age and became respon-
sible for my actions. Henceforth, I was regularly called up to the Torah and
read from it myself’. (Obitelj, p. 95)

There are also recollections of how Bat Mitzvah was commemorated in
our parts. This ritual was observed mainly in the Ashkenazi congregations.
According to the section of the survey relating to holidays, it is clear that this
ritual was associated with the festival of Shavuot.

»As a very young girl I belonged to the first generation to commemorate
the Bat Mitzvah in Koprivnica. Dr. Hirschberber, the rabbi and our professor at
high-school, coached us for the ceremony. He taught us Hebrew for a year, and
an additional reason for this was a very strong and active Zionist organization
in Koprivica, where many intended to leave for the then Palestine.

For Bat Mitzvah all the girls were given white dresses and white shoes.
It was very beautiful when we were called up to the Torah and each had to
say something. It was on that particular occasion that a grand parade was or-
ganized in Koprivica, which everybody talked about for a long time.” (Obitelj,
memories of Lizzy Kollmann Nick, p. 124)

»In Subotica in 1941 my sister Ruza had her Bat Mitzvah, along with
another fourteen girls, that was the last one. Then the war broke out. [ never
had one.

All fifteen girls wore white dresses and white gloves and held one
white rose each. Three of them were speaking. The first recited by heart and
in Hebrew, the second in Serbian, and the third in Hungarian. They held two
huge wreaths, plenty of roses and other flowers, which they laid in front of
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the Torah. After the benediction, they each received a book of prayers to re-
member the day.

That same afternoon at four o’clock they were invited to the rabbi’s
place for a snack.

My sister Ruza took that book of prayers with her to forced labor and
managed to bring it back home. I hope she still has it, I should ask her, she
lives in Subotica and I live in Israel. In Subotica, the Bat Mitzvah was com-
memorated on the day of the festival of Shavuot” (Edita Dori/Deri from
Subotica) ,I do not know, I do not remember it all as it is mentioned in the
Survey. All I know is that in June there was a celebration in the synagogue.
Fourteen-year-old girls, myself among them, were dressed very solemnly (in
brand new dresses) and held baskets full of flowers which we scattered at
the entrance to the synagogue. We walked in pairs (two by two), then formed
a line and walked inside and upstairs to the Torah, where rabbi Ge